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0 آمم الشمال و وا م الجنوب ل ومن نجل القضاء اعلى 0 
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٠ |‏ في نطاق الدعوة الى الله بين كل شعوب العالم قال 
00 :تال :ادع ال 0 ربك بالحكمة 0 
1 
1 [التحل / 0 ۲ ۲ 
إن الذي نريد أن 00 ص لام ماهر أ آن 
.7“ العالم الیوم یعج بالعديد من القضايا والمشكلات 





الستعصية وآن الامم المتحدة يتصديها للعلاج 


0 0 آمر ايجابي ومنطقي وياعتبارها الممثل الرسمي 
2 لك شغوب العالم الا آتها خن طرخت هادها 
١‏ أ .لهذم المشكلات وبالأسلوب الذي ۹۳ افق 
1 00 مقر وض علیها وا أبقت الداء يفتك ف قضاا با اخر 12 
: تکون قد وقعت في تناقض كبير وخلل خطير 
مواده في النهاية الى الفشل في معالجة القضایا 
0 الدوا لية و وفتح المزي ید من ابوا اب القساد بدل 
| ۱ 0 والاسري ا 1 


7 وتخن هالائرك 0 نناقش مسالة 


کک n‏ ار قا انا الانسان اه 
ا في معظم انحاء العالم وا ا 
۳ ا "تفرض بالقوة سم بموجبها 








*تكا ل شطلات دصي 77۲77 





GS‏ العالمت 5 ١‏ 2 من من اتاد ا 


| م 1 ا تجار رو ۱ 


مج تد TETAS‏ جضت سيت م ماهنت 





nT‏ جح سوم میس لومم سبو جح مسجو وج سور و ری مسج عو سه جر لجس سس 


فهاهي تا | اجه اض الذي 0 عليه یه ااسم 0 
1 التحدة ف موتمر الشكان تبلل علي 1 ن الاجهاض ‏ 0 
. الانتقائي قد بد اضیح اکشر ا ف ۳۳ وان 0 0 





الخيض انش وعلن  u‏ ۳ ۲ المثال : فقد د أديد تقرير 
للامم المتحدة ان دراسة اجريت عل ۰ 
تعالج قضية المرأة ووثيقة المؤتمر تعتبر 


التوصیت۱۸۷) كما 7 






كما تدعو وتيقة ار 7 5 ۱ 
۱ المبكر واعتبرته احد معوقات تعلب ۱ 

في سلم الوظاتف القيادية العليا 5 1 جد 
الى تجاهل وذيقة الوتمر لكل القیم اند 





والتقالید الراسخة التي حفظت شعوباً و 
كثيرة من ل السقوط ف حومه ة الاضطراب النفسي, 0 1 
وهوة الفساد الل e‏ الانحلال 3 


 .يقلخلا‎ 


اا الحقيقية کل اسب 0 سای 0 
وقريبها ويستند د على آسس ڈ ثابتة EEE‏ 3 1 

حقه ۳ الاحِتن ات اه 315 0 0 
000 ا و وتعال لعبادة ت اجمعين ر وه وما ی بسلناك با 0 
۱ سواسیة دتمم آمهاتهم احرا ۲ ویجپ دان يظلوا ۱ کک کک 7 زحمة ت للعالين»: . ۱ 0 ۱ 0 1 1 000 0 0 1 ا ا و د 0 ْ 
. ولاشك ان مثل د هذا لح لن يكون 0 0 1 ف الاسلام 53 5 0 00 0 00 ۱ 


الا ال بلا ,استخنناء ولاتة 2 





مھ 


العقيدة او اللون او اللغة او الانتماء الاس 


اتخرارا: 


مجهض في مستشفیات بومبي 3 الهند 3 تفن 1 
ان ۷۹۹۹ من الاجنة اللجهضة كانت اناثاء وکیف . 
الوه ماه E‏ حاجزا ا تقدم الر باق ِ 
تعتبر البغاء الذي يتم 


کک e‏ واسية ا | 
اعجمي إلا بالتقوی؛ ؛ فالعيرة 0 1 الاسلام بالعمل :ا 

الابالنسب و نذا ماقرره الصطفی ص الله ه علیه .. ۳ 
0 تلم > حين قال في الحديث الصحب E‏ 
الاعاجم بالعمل 7 وجتتم بدور ن عمل فهم او 1 e‏ 
0 بمحمد منکم». e ES‏ 0 


ل 0 0 0 ۱ 0 "الازهن باعتباره العلاج. الث 


< کم لادم و رادم م من تراب 8 1 












إن السؤواية بے دقع على ع عات تق کل المي 


0 0 3 میم ور ووفق.: تنسيق. ورف موحدة بابران 0 0 ْ 
یه )۱۲۳‏ | معاني هذا الذين وتبلیغ دعوته لكل شموب   .‏ | 
تشجيع على الزواج ]20000 شاف والوحيد لكل ...| 

دیشر | ادراتها يقد لها العلاح الروحي ايم للعقل ١‏ | 
e‏ 0 عليها ومثل + هذه الدعوة يجب الاتيقر : 0 0 0 
00 5 شارب التي د تطرحها التحدة ار 0 ۱ ۱ : ۱ 
7 0 0 د يجب ب أن ۳ 8 11 اف 1 الشر: 1 0 ْ 
۲ کک all‏ الاخلاقية. ونه نعتقد بد جازميت بان مثل 2 ۳ 








العدد ۲۰۷ - الهو قي ات اڈ ھی جمادی الاوی ۱۶۱۲ ه-- آکتوبر 1955م 





0 001 ۳ 












+ 
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تحت رعاية وکیل.وزارة الاوقاف والشوّون الاسلامية 
کال الؤير: اقات دار اتف فة السلا خلا الختا 
لانشطة الملتقى الصيفي الثاني تحت شعار (نحو استغلال 
آمثل لأوقات الفراغ) وذلك على مسرح مدرسة یوسف بن 
عیسی الثانوية للبنین بضاحية عبد الله السالم. 

حضر الحفل وكيل الوزارة خالد الزيرء والوکیل امساعد 
لشوّون التقافة الاسلامية عبد العزیز البدر القناعي» ووکیل 
الوزارة المساعد للشؤون الالية والادارية يوسف العوضى, 
وعدد من مديري الادارات بالوزارة بالاضافة إلى حشد كبير 
من الطلبة المشاركين في الانشطة وأولياء أمورهه. 

بدأت وقائع الحفل بتلاوة من ایات الذكر الحكيم تلاها 
احد الطلبة المشاركين في الانشطة, ثم القى كلمة الوزارة 
الوكيل المساعد لشؤون الثقافة الإسلامية؛ عبد العزيز البدر 
حيث أكد على أن وزارة الاوقاف والشسوون الإسلامية 
توا عل افا اوق ماع 
المجتمع بشکل عام وعلی الشباب بشکل خاص بالنفع 
والخير الوفير. 


دعم تقاق 
وأضاف البدر: ان الوزارة ممتله في ادارة الثقافقة 


الاشالاميية تقوه بواحيها من خلال الدع التاق كيين 
ما دعي اله ا ماس ذلك شراخ 


العدد ۲۵۷ - الق عی آ1 هاڈ وی جمادی الاوی ۱ هه آکتوبر ۵۹۵ م 





العسيفية E o,‏ ات۱۱ خعرسره 
بالتنسیق مع وزارة التربیه بهدف ملء اوقات فراغهم بالجد 
والاجتهاد من خلال ربط الشباب بالقران الکریم حفظا 
وتلاوة وعملا وتعويدهم على الاهتمام بالسنة النبوية 
الا واکفت اف واه مخ ر الاتش 2 
واستخلالها في ما يعصود علیهم وعلی المجتمع بالخیر 
والفاكدة. 

وثي نهاية كلمته شكر البدر باسم وزارة الاوقاف وزارة 
التربية وادارة مدرسة يوسف بن عيسى الثانوية للبنين 
والمؤسسات الحكومية التى اسهمت في انجاح هذا النشاط 
لماقاموا به من روح طيبة وتعاون صادق للارتقاء 
بمستوى الطلية. 


تنوع 1 ما 1 


ثم القی الدکتور عبید العتيبي الاستان بجامعة الکویت 
کلم نیابه عن اولیاء الأمور جاء فیها: 

لقد لستا نحن الاباء مدي الاستفادة التی حققها أيناؤتا 
لقن اتت هذه الاتشطء اكلا - بفضل الله - ونضجچت 
تمارها.. ولقد تنوعت انشطه اللتقی وتعددت. فمنها حفظ 
القران الکریم والأحاديث النبوية الضريفة والیرامج الثقافية 
والرياضية والزیارات العلمية والترويحية. 


























© الوکیل الساعد للثقافة الاسلامية يلقي كلمة الوزارة 


وأضاف الدکتور العتیبی: 

اننى انتهز هذه الناسبة الكريمة في نهاية املتقی الصیفی 
الثاني بان اتوجه الى وزارة الأوقاف والشؤون الاسلامية 
بالشکر الجزیل والعرفان الجمیل على مابذلوه وقدموه الى 
براعم هذا الوطن وجیل الستقیل املین ان تتکرر هذه 
اللتقیات وان تستمر هذه العادة الحسنة وكذلك ان یستمر 
دعم الانشطة الطلابية يما یحقق الخير والنفع لین ائنا 
نوا غرسا صالحا لکویتنا الحبیبه. 
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ترجو الاستمرارية 


وكان للطلبة المتفوقين كلمة ألقاها نيابة عنهم الطالب عبد 
الكريم الشطي قال فيها: 

مضت أيام الملتقى وما أحلاها من ايام نخرج من درس 
القرآن الكريم لندخل في درس الثقافة الاسلامية الى صالة 
الرياضة إلى اجهزة الكمبيوتس::وَهذا يدلنا أن الاسلام دين 
العلم والأخلاق والحضارة.. دين يعلم 
ابناءه كل خير وناقع ويبعدهم عن الشر 
والمنكر.. دين يحضنا ان نطلب العلم من 
المهد إلى اللحدء ان نطلب العلم ولو كان ني 
الصين. 

وأضاف الشطی: ۱ 

ان الذي زادنا حبا للعلم مالسناه من 
أساتذة اللتقی وقد کانوا خر قدوة لنا؛ 
رآينا فیهم العلم والعمل» ولمسنا فيهم 
القول مقرونا بالقدوة الحسنة. 

كما نتقدم بجزيل الشكر لوزارة الاوقاف 
فهي السبب وصاحبة الفضل ومن منا 
لايعرف ذلك فجزی الله العاملين بالوزارة 
خبر الجزاء. 

وتمنی الشطی آن تجدد وزارة الاوقاف 
والشوون الاسلامية هذا اللتقی کل عام 
حتی يتجدد الایمان والعلم والعرفه لدی 
الشیاب: 











© د . عبيد العتببى بلقی كلمة اولیاء الامور 


تكريم الجهات الرسمية 


وف الحفل تم تکریم بعض الجهات اأرسمية وهي: 

- مدير عام منطقة العاصمة التعليمية - جاسم العمر. 

مييق انان الاتقسطلة الاريؤزية تفه ازع اه 
التعليمية - عيد الله الدويهيس. 

- إدارة التوجيه المعنوي - وزارة الدفاع. 

ار اک 





ب القاعدة الجوية. 
- القاعدة الیحریه. . 
- ناظر مدرسة يوشف بن عيسى الثانوية - اسماعيل 
الفيلكاوي. 


كما تم توزيع الجوائز على اوائل الطلبة المتفوقون. 

وقي نهاية الحفل قام وكيل الوزارة والوكيلان 
الساعنان ا اه الاو ا و ا 
المتفوقون 





© الوكيل الزير يكرم العسكريين 


العدد ۳۵۷ - الو ھی آل سلا ھی جمادى الاولى 5١51١اها_أكتوير‏ ۱۹۹۰ 










































العقل مناط التکلدفی 
من استنساط الأحكاه م و مهم رفتهساء كها أن تعطدا 7 
E‏ ا امس ای و کس دلي , 


ا مهالك 


« كمأ 5" 8 صفق ا لفقل 


من رن ما تنمیز ده | لزنسان عن مسافر المحلوقات» لذا ققد كان 
نهد مها بتمکن الإنسان ‏ 


ي مسهما سو قع فقي 


الکسا تنب مقساله عار کسر و سان 


2 سای » سای 1 3 yj‏ يقي 2 E‏ السعافل 8 E‏ رش ۵ الا نمسا نشاه, 000 


إلى الایمان | م ج» تم لسار 5 HES‏ اه أ مما ل 2 
لى العقل للقياه بمهمده على حار و جه. 


1 8 الحافقلة عا 
+ 


+ 


النسی ۱ ا 


عتمدها الإسلام 





من الحقائق القررة لدی 
E ea‏ قات 
به الشريعة الإسلامية من 
تكاليف. ترمي إلى هدف واحد 
وغاية واحدة. هي صيانة 
الخروويات لام را اة 
تا وا وا 
واتال  E‏ وا ایا 
هي الدعائم التي تقوم عليها 
حياة اليشر من جهة. ولآنها 
تفضي إلى غاية كلية واحدة. 
وهي العبودية لله وحده لا 
شريك له. ومن جهة ثانية 
فالعقل أداة الحضارة 
الانسانیه. ووسیلة الإنسان إلى 
الإيمان الصحيح, لذا اعتمده 
الشرع حكماً في آبرز قضايا 
العقیدة. 

ومحديتي هذاء سیقتصر على 
ضرورة العقل. مبينا ما جعل 


العقل یحظی بأهمية ودور 


بعناية فائقة من طرف الاسلام. 


العقل جوهر الانسان 
والحضارة 


العقل جوهر إنسانية الانسان 
وشرفه وامتیازه وتقضیله على 
عبر ه من | لخلوقات. يقول 
تعالی: #ولقد کرمنا بني ادم 


العدد ۲۹۷ - الو ھی السعلاهی جمادى الاولى ۱۶۱۰ ه--آکتویر ۱۹۹۰ 


دقلم: د. عبدالله لخضر 
أستاذ بكلية الآداب والعلوم الانسانية 
بمكناس - المملكة المغربية 


وحملناهم في الير والبحر 
ورزقناهم من الطيبات 
وقضلناهم على كثير ممن خلقنا 
تقضيلا؟: [الإسراء / ١‏ ]. 
قال ابن عياس: كرمهم 
بال GC EE‏ 
والخطاب الإلهي. وهو الركيزة 
الأساسية في التقدم الإنساني 
والحضاري, فأی خطوة خطاها 
الا ا 
نتاج النشاط الذهني والتفكير 
الدؤوب النبتق عن نعمة العقل 
التي تکرم الله يها علی عباده؛ 
فالعقل كما يقول الغزالي «منیم 
العلم ومطلعه وأساسه» .)١(‏ 
ولوذا الب الام الاس 
بالتعقل» وتنمية العقل لا تكون 


الا بالعلم. وعلیه فان مطالبة 


الاسلام بالتعقل هو دعوة لطلب 
العلم» وقد جاء ذلك صریحا في 
کتاب الله سیحانه وتعالی وسنة 
رسوله و 

یفول تعالى: و#وقل رب ردني 
علما ي | ط»/ ۱۱۶ ]. وف 
الحديث: «إذا ات على شمس 
یوم لا آزداد فيه علما یقرینی أ 
الله عز وجلء فلا بورك 0 4 


طلوع شمس ذلك اليوم»(7). 
إن العقل هو ميزان التعادل في 
الإدسانء وس اه قباء ده 


يتعرف الإنسان إلى خالقه ويه 
یعرف تفسه. ویعرف ميدآه 
ومنتهاه. ويعرف مكانه في 
الوجود الذي يحيا فیه(۲). 


الدليل | 


وقد جعل الإسلام العقل 
والاقتناع بالدليل والیرهان 
شرطا للإيمان يالله سبحانه 
وتعالى» فلقد تميز الإسلام 
وانفرد بين سائر الآديان 
وا داز ماش عنام الل 
الذاكلة كيل شارت الخالة مب 
وجلء فهو لم يفرض عقائده على 
الناس فرضاء بل ناقش وعرض. 
خاو سناکس بر 
یالبحث والتقصی.ء ونبهت الایات 
القرانية إلى غرس عقيدة الایمان 
على آسس عقلية قطرية:ء وذلك 
كي یقتتم التشکك. ويطمكن 
الفا حت إلى أن العقائد التي دعا 
الیها الاسلام قافمة عبی آساس 
ENE‏ حكن حرفا ۳ 
الإسلام إلى الايمان بال 
سبحانه وتعالى ووحدانیته. 
کانت دعوته قائمة عن طریق 
الخطق ولل وا 

والآيات - التى آمرنا القران 


لعقبي شرط الایمان 
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من خلالها آن نحکم العقل - 
کتيرة. فلا تکاد تخلو سورة من 
الفجران اد مت پیش 
سبحانه فیها بتحکیم العقلء أو 
بلومنا على عدم تحکیمه. آو 
ينعت من لا یحتکم إليه بالعمى 
والصمم أو يشيههم بالدواب؛ 
ولاسیما بحل دكين الایات 
والبراهین العقلية الدالة علی 
وجود الله سیحانه وقدرته 
ونعمته. 

وقد نهی القران الکریم عن 
اتباع مالم يقم عليه دلیل عقلي 
علمي يقيني. قال تعالى: ولا 
تقفا ما ا لك يه علم مه 
[الاسراء ۴ كما تهی عن 
اتباع الظن. قال سبحانه وتعالی: 
ان يتبعون إلا الظن وان 
الا بخرص ون 
[الاتعام/۱۱ ۱ وقال: بان 
هه الا EE‏ 
يغتي من الحق شیئساکه 


[لنجم/۲۸] 
إدراك مقاصد الشريعة 


إن العقل هو آداة استتياط 
لالع ماف :هن راك عش اس 
الشريعة و العاف 
السلام رحمه الله: «من آراد آن 
والفاسد. راچحها ومرجوحها. 
أن الشرع لم يرد به, ثم يبني 
عليه الاحکام, قلا يكاد حكم 
يخرج عن دلك. .)6( 
نعى القرآن الكريم على تعطيل 
العقل عن التفكير المتزن السليم 
وإن الذين يهدرون ما منحهم 
الصم البكم الذين لا یعقلون4» 
[الانقسال/ ۲ ۲ ]. #ويجعل 
الزچنن عل الذین لا یعقلون6 





11 


o 
تشر ىف الاسلام للعقل‎ 


وف هذه المعاني آیلغ دلیل علی 
تشریف الاسلام اقل 
وحرصه على بیان قیمته» تم إن 
من آعظم مزايا الاسلام على 
غيره من الضراتم. الزامه الکلف 
بما قرره من الحق. وتنفيذه ما 
شرعه من آحکام» وول طرق 
الإلزام وعمادها في الشريعة هو 
واز ع العقل, ولذلك آمرنا الحق 
سبحانه بتحکیم العقل. وآکثر 
من البراهن والاداسة العقلی 3, 
وآسهب في ایراد الحكمة من 
کثر من الأحكام., وستسر الذي 
يؤتي الحكمة بأنه قد أوتي خيرا 
كثيراً. 

لذا کان الاقتاع العقلي بصدة 
E A‏ 
البادیء والأحکام والتکالیف.. 
هو آول ضرب من ضروب 
الالزام بمقتضاها(ه). 

ققد اعتير الإسلام العقل 
شرطا ضروريا لتحمل التكاليف 
االو ال تسرك ال عل 
الانسان. زيادة على جعله العقل 
حجه على تيعة التکلیف 
والسكزنية: لآن الاسلام احتکم 


إلى العقل الذي هو ثمرة التفکیر 


كدر الوه لقوله تعالی: آفلا 
يتدبرون القران آم عَلى وي 
أقفالهاي: [محمد/ ۲۶ ]. KT‏ 
هذا نارای ای كل 
به عقولهم. مما يقطع بان العقل 
آمرة E‏ إلى جاتب حكم 
القران الكريه الفقر: ل اسا 
تعالی: وم تأمرهم أحلامهم 
بهذا آم هم قود طاغون» 
[الطور/۲۲]. استحقوا هذا 








الوصف يسيب تركهم العقل 
ومخالفتهم لآمرهم. ولولا حجية 
حکم العقل لا كان لذلك الوصف 
- وهو الطفیان - وجه. 


العقل والنقل صبوان 


ولا ريب أن تعطیل العقل 
قثبت أن النقل والعقل صنوان 
من حيث الحجية, لقوله تعالی - 
كتا نسمع أو نعقل..» 
[الملك / 5 ]١‏ فقوله «نسمع» آي 

قالعقل وال إذا توا 7 
الغزالي يقوله: «الشر ع عقل من 
الخارج. والعقل شرع من 
الداخل. وهما متعاضدان بل 
متحدان» ولکون الشر ع عقلا من 
الخارج» سلب الله تعالى اسم 
العقل عن الكافر في غير موضع 
من القران. نحو قوله تعالى: 
يعقلون» [البقر:/۱۷۱]. 
ولكون اوه جره من الواكن 
قال کال قحف و العقل: 
«#فطرة الله التي فطر الناس 
لديا ل ن لاو ها زان 
الدين القيم [الروم/ ' ؟]. 
فسمى العقل ديناء ولکونهما 
متحدین قال تعالى: تور عن 
نور [النور/۲۹]؛ أي نور 


العقل وتور الشرع 7). 
العقل ححة 


ويزيد من قيمة العقل أن 
الإسلام حكمه في القضية 
الکیری وهي الأالوهية 
والوحدانية إقرار منه بحجيتهء 
إذ اكتفى بالدلالة العقلية, لقوله 
تن زان 2 خلق ا 
والنهار... إلى قوله:فقنا عذات 


العدد ۲۰۷ - افق هی اف سڈ می جمادی الاوی ۱۶۱۰ ه-- آکتوبر ۱۹۹۰م 








ال > رور 
وو ا 
على ذلك آكثر من أن يحيط بها 
حص کر . 
وإذا كان العقل حجة في 
فضي وه ما ها 
فلآن یکون حکمه بیدیهته على 
اختیار الانسان لافعاله وحریته 
المسكولة حجة من باب أولى. 
والواقع أنه لا يست قيم 
لامرىء دينه حتى يستقيم 
عقله (۸). 

کان لوقل الات انی 
بينا من الأهمية والدور الفاعل 
د العو راا وة 
اا ق ا 
الاما كان مرخ الطريعى 
أن يحاط بسیاج من الأحكام 
والمبادىء التي تعمل على حفظه 
سليما مُعاقء قادرا على القيام 
يمهمته الجليلة ومتها: 

#) البادیء التي تعمل على 
حفظ العقل واقراره على القیام 

)١‏ منع الانسان من تناول ما 
من شأنه الإضرار بالعقلء 
والتآثير على قدرته. وتحصینه 
من كل ما يشل ويعطل طاقاته 
الفكرية المتجهددة وغير 


المحدودة(5). 
جريمة الإضرار بالعقل 


اتام لذ | ا ع سكو 
من الخارج بآن يعتدي عليه 
إنسان اخر يضرب آو تخويف 
أو نحوهماء فيترتب على ذلك 
ذهاپ عقله» وی هنه الحالة 
المتسيب دفع ديه کامله: آي کان 
ان هی العف اه إذ ا كان 
هذا التعطيل من صاحب العقل 
نفسه. بان تناول شيئا يُغيب 
عقله» بحیت يمنعه من القيام 
بوظيفته, فقد رتب الشارع 
على ذلك عقوية رادعة وهي 
الجلد. وهذه العقوية مفصلة 


العدد ۳۵۷ - العو هی الاطلاهی جمادى الاولى 517١1ه_أكتوبر‏ ۱۹۹۰ 


ق کتب الفقه... 


تحریم الخمر والسکرات 


تشه د ورت 
ال ك او العقلسة 
E E E‏ 
نما الخمر والیسر والاتصاب 
والازلام رجس من عمل 
الشیطان فاجتنی وه لعلکم 
تفلحون ب [الماكدة / 0 1۳ وقال 
لا «لعن الله الخمر وشاربها 
وساقيها ويائعها ومبتاعها 
الوا اة و 
تمنها»( .)١ ٠‏ 

يقول الفيلسوف (بنتام) في 
کتایه «أصول الشرائع»: (النييذ 
فق الاقالیم الشمالی؟ یجعل 
الانسان کالابله وفي الأقاليم 
الجتوبية يصير کالجنون» وقد 
الشرویات. وھ ذا من 
ا 

نشد كن التري الال 
النعم غل الاتسان, وآبعدها آثرا 
في حياته. سواء في تنظیم علاقته 
علاقته بمجتمعه. والانسان 
الآخرين من الاعتداء على آي 
من هذه اللحقوقء إن و 
ها شب او شاف 
E‏ 
الل قنواية تلذقة عق قينا 
ارات الا خر لاهن 
شذء وکان وا من القله بمکان. 
حتی كان الناس بتناقلون 
آخبارهم کنوادر يتطرفون يها 
في مجالسهم ونوادیهم. 


المسكرات 


ولا أقيل على المسلمين 
و ای E‏ 
التاسع عشرء وآقبلت مه 
جیوش الغزو الأروبي الصليبي 
الاستعماري لا ختی سامح معظم 
بلاد السلمین. وکان الهدف من 
هذا الغزو مزدوجاء یسلب من 
المسلمين خرراتهم. وک ذلك 
بسلب متهم شریعتهم. ولقد 
نجح هذا الغزو تي تحقیق هذین 
الهدفین. نچاحا لم یحلم به قادة 
الغزاة آنفسهم. إن استخدم وا 
وسائل کتيرة في سبیل تحقیق 
هذین الهدقين. وکان من آنجح 
هذه الوسائل وآسرعها ليلوع 
الهدف. هو تشجیم انتشار 
السكدرات ف هقی ات 
ات عن سافن أوداشت إذا 
فرط بعقله وهو أعز ما يملك, 
سهل عليه بعد ذلك التفريط 
فيما سواهء وإذا غاب عن 
الإنسان عقله فقد اختلطت عليه 
الأمورء بحيث لا يفرق بين 
العسدو والصديقء والخطاً 
ات وا ها تساه 
يستطيم الستعمر أن دحرده 
من كل شيء: من ماله وعرضه 
ودينه. 
نعم لقد نجح المستعمر وحقق 
التضريعنات: ار متفه رآ 
كانت اجات الا لا 1 
تحكم بهاء ومن بينها تحريم 
أا ك ول لااك 
هو تشجيع تداولها وتصنيعها 
وتعاطيهاء بين کل الطبقات» وق 
مات أتحاء اللات وت :ذلك 
التردي ف بقية الرذائل الخلقية 
التي لازال الجتمع یزرح تحت 
وطاتها یالرغم من رحیل 
ال 

۲) اعلان الاسلام بان 
للمجتمم حقا في .سلامة عقل کل 


12 


فرد فیه. كي یکون عضوا 
سلیما یمد الجتمع بعتاصر 
القوة والنفع» ولان من يعرض 
الجتمع» لذا كان من الواجب 
حماية الجتمع من شروره 
وآذاه. لأن من يختل عقله لا 
یقتصر ضرره على نفسه یل 
یتعداه إلى غيره. 

إن الإسلام وهو يقيم الحدود 
على مرتكبي الجرائم» ومنها 
قرب الك ال اال قد 
أقام سورا منيعا حول المجتمع 
لا يفكر باقتحامه إلا من شذ في 
تكوينه آو دواقعه. وهم فكة 
قلیلة. وبهذا يبقى منيعا قويا 
متماسكا ليس فيه تغرات ينقذ 

منها الأعداء(١١).‏ 
© تين العدن موی ۱ 
ومعنويا: آما ماديا فبالعنایه 
NS‏ 
الجسم ویتشط الذهن, فحرارة 
الجوع ملهبة تذهب بریج 
العقل. ولذلك یکره على الفاخي 
أن يقضي وهو جائع» وفضل 
تعی الجلعاء E‏ 
اجتمعا. لآأن الجوع يحول دون 
التدیر والخشو م. 

وها تست هو نی وم 
فبالتهد ف العلع و الاسةرادة من 
العرفة, للاستزادة من العلم. 
ولو استفرق ,ذلك العمر کله. 


العلم وتنمية العقا 


النهج الاسلامي یقوم على 
فکرة شمولية العلم وإطلاقه 
فلا بحده مکان ولا يقيده زمان: 
##وقل رب ردني علمايه 
[طه/ ١١5‏ ]. وق هذه الآية ما 
حتى لكأن الإنسان في كل زمان 
ومكان مكلف أن يطالب نقسه 
بالاستزادة من كل علم يسير يه 
آغوار الوجود من غير حدود آو 
حتى تقتحم کل مجهول متاح 
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لها(۱۲). 

ولم يوجب الله سبحانه. من 
دلك. على الآمة الا ما قيه حفظط 
دنیاه ا وصلاحها في معاشها 
ومعادهاء وباهمال ذلك تضیم 
مصالحها وتقسد آمورها. فما 
خراب العالم الا بالجهل ولا 
عمارته الا بالعلم. قال الامام 
افد (ولولا آلعلم كان النانس 
كالبهائم») وقال: «الناس آحوج 
إلى العله م إلى الطعسسام 
الا :فا الطفام ت 
یحتاج إليه في الیوم مرتين أو 
ثلاثاء والعلم یحتاج إليه کل 
وقت)(۱۳). 

وقد حث الاسلام بصورة 
متواصلة على العنایه بتنمیه 
العقل الانساني. وترقية 
الشخصية الإنسانية» عن طريق 
الضرب ف الارض. وتعسرف 
أحوال الآمم وطبائعها. ووراته 
ماهى عليه من نظم وعادات. 
قال تعالى: #أفلم يسيروا في 
الأرض فتکسون لهم قلوب 
يعقلون بها [الحج/51]. 
وقال: #آو لم يسيروا في الأرض 
فينظروا كيف كان عاقبة الذين 
من قبلهم کانوا اشد منهم قوة 2 
[فاطر / .]٤ ٤‏ 

ومكدا قن لس اماب 
آمام البشریة» لختقدم إل مجالات 
البحث والمدنية. وقد كان من 
آثار ذلك, أن آقام الاسلام للعلم 
منهجه ومنطلقه. من حرية 
اا وش ای رن 
وسلامة النظرة. بعد أن طهر 
القلوب والعقول من أدران المادة 
والوثنيات(5 .)١‏ 

۶) تحري رالعقل من 
الاعتقادات الباطلة التى تفسد 
عمله: کالخرافات والاساطبر 
والفوهام؛ والاعتقاد تال خر 
مه ماکان CO‏ 
یعطل طاقات العقل ویهدرها قي 
E‏ 

ولقد حرص ح4 على تثبیت 
هذا المعنى ف النفوس. حين ربط 


ای EN E EE EN‏ 
يموت ولده إيراهيم لانهما 
احضعا محا فقال: مان هن 
والقمر لا يتكسقان لوت أحد 
ولا لحیاته. ولكنهما ايتان من 
آيات الله. يخوّق الله بهما 
عباده, فاذا رآیتم ذلك فصلوا 
حتی يتكشف ما بکم»(۱۹). 
ومن هنا تلا حظ أن الاسلام 
قن ی هبات عفن 
ره خان الطاقة الحعلية عن 
أن تيدد في اليحث فيما لا طائل 
تحته» وعن الخوض في الفیبیات 
التي لا سبیل للعقل البشري 
إليها للحکم عليهاء فإذا ما حاول 
اقتحامها ارتد وهو حسير کلیل. 
ثم إن العلم یعتمد على ميزان 
العقل الذي هو وسيلة العرفة. 
فالإسلام لا يقر الاعتماد على 
العجزات ولا يعول على 
الخوارق المعطلة للعقل. 


العقل السليم لا يقيل 
الآوهام 


بالخوارق والعجزات. إثباتاً 
ادنغوا و اقا اله 
على المعاتدين من آقوامهم. 
ولکنه - في الوقت نفسه - يبين 
لنا أن العقول إذا أققلت عن 
التقکیر. لن تجدي في إقناعها 
حتى المعجزات والخوارقء يقول 
تعالى: إوما تغني الآيات والنذر 
عن قوم لا يؤمنون*» 
[یونس/۰]۱۰۱ ویقول: # ولو 
تنسكا علبي ایا السهاء 
فظلوا فيه يعرجون. لقالوا إنما 
سكرت أيصارنا بل نحن قوم 
1( رون 

[الهجر/ ۱۶و۱5]. 
قمن عطل عقله واتيع هعوآد. 
وألغى استعداد ه لتقبل الحق لن 
تجدي معه معجرة. ولن يؤتر 
فيه دليلء وإلا فما بال قوم 
صالح وإبراهيم وموسى 
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الإنسان 





وغيرهمء يصرون على الکقر يعد 
آن رآوا العجزات بظه رها الا ه 
على يد آنبياشهم. 

ومن هتا کرم الله هذه الامه 
بالمعجزة العنویه العقلية 
الملتجددة العطاء» وهى القران 
الكريم» وحين يكون العمل 
للعقول تبتصد الأوهام 
والخرافات ويكون المقياس 
التابت المميز للزائف من 
الصحيح فق لا 

4) تريية روح الاستقلال في 
القهمء واتباع ما أثيته البرهان 
والدليلء ونيذ التقلید 
والمقلدين(7١).‏ 

لقد دعا الاسلام إل اتباع 
الحجه والیرهان والتجربه» وهو 
لا يقر القول بشيء أنه حق إلا إذا 
3 البرهان اليقيني القاطع 
5 آم اتخذوا م و و 
آلهة قل هاتوا يرهانكم»: 
[الأنبياء / ۲4] 
و وكيا لهذا ام 
الأبضلاه إل الأحتيان فين ٩‏ 
نص فيه من القضاياء وجعل 
للمجتهد أجرين إن أصابء 
وأجراً واحدا إن أخطا(7١).‏ 

ونهى في الوقت نقسه عن 
التقليد في العقيدة من غير وقوف 
على الدليل والاقتناع به. وبین آن 
الع ETT‏ موا 
الها ی زهان هة قاتا 
حسابه عند زهي 
[الومنون/۱۱۸]. 

وعن التقلمن ى آلفکی والراغ 
والسلوك الاجتماعي: قال تعالی 
ب اغا على الکفار موففهم ذلك: 
«واذا قیل لهم اتبعوا ما آنزل 
الله قالوا بل نتبع ما آلفینا عليه 
ابناءتنا أو لسو كان آباؤهم لا 
يعقلون شيئا ولا يهتدون به 
| اليقرة / AN‏ ويقول عَلد: رلا 
يكن أحدكم إمعة. بقول: «أتا مع 
الناس, إن ألحسيت التساس 
آحسنت» وان أمساءوا 


آسآت. ولکن وطنوا آنفسکم. 
ان أحسن الناس أن تحسنوا 
وان آساءوا آن تجتنیوا 
إساءتهم» (۱۸ )۰ 

7) تدریب الطاقة العقلية على 
الاستدلال التمر. والتعرف على 
الحقيقة من خلال وسیلتین: 

الاوی: وضع النهج الصحیح 
للنظر العقلي القائم على اليقين لا 
على مجرد التقلید أو الظنءويناء 
عل ذلك كانت معوته تست من 
کل آمر قبل الاعتقاد بسه آو 
اقتفاته: إهؤلاء قومنا اتخنوا 
من دونه الهة لولا يآتون علیهم 
بسلطان بين [الکهف / ۱۰ ]. 
ولذلك اشترط الاسلام الشهادة 
لاقامه الحدود. وقرر میداً درء 
الحدود بالشيهات لانها تشر 
الشك من مصداقیتها وتطعن في 
یقینیه وقوعها. 

الثانية: تدبر نوامیس الکون 
- وتأمل ما فيه من دقة 
وارتباط» واستخدام الاستقراء 
راان اله د اه 
لحقائق الشیاء(۱۹). 

۷) توجيه الطاقة العقلية إلى 
الو اا كاف 
الآيات والأحسيانيت الكثيرة 
فب القع ريم اتسار سن مره عن 
الى واگ الساكمين عل دة 
هم الیشر. ٠‏ فينيغي عليهم او 
ليوا خکیدنه التشريع وان 
يراعوهاء فان ذلك أدعى إلى آن 
دزندهم اسان عل انیم وال 
آن یلتزموا بتالقفرنع,علن تمامه 
وعلی وجهه الصحیح. وما عدم 
قطع عمر رضي الله عنه ليد 
شتا هسام الممنافة زا 
متطلق مسراعاته لحکه. 2 
التشریم(۲۰). 

ا مييكنا نه تال 

- بمقتضى هذه الشريعحة 
الخالدة - للعقل السلطان 
الآعلىء في إدراك حكمة ما حدده 
القرانفة ناه امه ازع 
والخیر ومکارم الاخضلاق. وف 
مراعاة هذه الحكمة على آساس 


تلك المبادىء فيما سيكون من 
آحداث ووقائع. 

وهذا السلطان العقلی الذی 
أن الل تال اناس ال تکام 


الیه ق ایات کثرة. هو سلطان 


مطلق شامل. یتناول بسلطته 
كل معني ف ال موجه نا بای در 
فهم آتقه الأشياء کاماطة الأذى 

عن الطریق. وانتهاء ء بأعظم 

لحقاتق کی‌حدة الا لوهیة. ۱ 

0 تدوحينة الحتافنة 2 
لالإنسان وجهة تکفل ضمان 
سير المجتمع على نهج صحيح. 

فالتكاقل بين آفراد المجتمع. 
والرقابة على سير الامور على 
الوجه المطلوبء يقتضيان وعيا 
كافيا ناضجا. ولذلك كان لايد 
فرق A O EE‏ 
SE EEG‏ یس 
سير الأمور. 

وق هذا الاطار وجدتا القرات 
الكريم یبحس ا 
وموامراتهم: یا بها 7 
ا خذوا ح ذرکم 4 
[النساء/ ۰۲۷۱ ووجدناه یلفتهم 
لطريقة تلقي الأنباء والشائعات: 
فيا آیها الذين آمنوا إن جاءکم 
فا ينياً فتييتواك 
[الحجرات/١‏ ]. 6 
يتبههم إلى حسن الحكم على 
الأشماء والا شاه وعد 
التسرع في إصدار الأحكام قبل 
اتضاح الامر: یا أيها الذين 
اوا للا تقدموا بين يدي الله 
ورسوله» [الحجرات/١].‏ 
ووكتب علیکم القتال وهو کره 
لكو :وى ان کر يما 
وهو خير لكم وعسى أن تحبوا 
شیشا وهو شر لکم...» 
[البقرة/ ۲۱ ]. 

أن شده العمليات جميعا 
وغيرها مما يضمن سلامة سير 
و ع ا يتلاب 
من المسلم أن يكون على 
درجة رقيعة من حضور 
الذهن وسعة الأفق ون قاذ 
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اليصيرة. 

)٩‏ فتح باب الاجتهاد: مع أن 
الوحي الإلهي 2 > ۱ : 
الخرغية فإن الإسائم لمن 
الق ل الث ی ود ورد ت 

8 00 العقل الانساني 
ل اش والاحکام 
الشرعية. 
الواقع والتي لم يرد نص على 
حضيناء ورد د يون و 
القیاس آو الاجتهاد الجماعي, 
وك ذلك مقي e‏ 

ومن هتا كانت دعوة 8 
والرجوع إلى ذوي البصيرة 
الآحكام التی برد بها نص: 

#ولو ردوه إلى الرسول وال 
0 
SS‏ منهم مه 

1 ضليل الفکري 
ولاسیما بالنسبة للمستویات 
۱ قلية المحدودة., وذلك عن 
والاراء المشككة, من خلال 
ا الل 7 التي وه 
الناس م ا ی 
ووسائل اعلام آخری, ومن 
خلال فتح الجال لذوی الآفكار 
الهدامة التی تتناف ومیادیء 
4 وقيم الحق والخیر 
والفضيلة - أن يروجوا 
آفکارهم. 

ومن هنا كان تشدید الاسلام 
وتهديدهم بإنزال العقوبة 
بساحتهم: #ولئن لم يتته 
النافقون والذین في قلوبهم 
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مرض والرجفون ف المدينة 
[الاحزاب / ۱۰ ]. 

وور 
المضللة المزعزعة للعقيدة, البلبلة 
للأفكار والحقائق: ويا أيها 
اتوم دري م6 الذين 
یسارعون او 2-0 
قالوا امنا بآفواههم ولم تَوّمن 
قلويهم ومن الذين هادوا 
سَماعون للكدب ای ید 
كرون لح نا خوك بعر قو رن الك 
من بعد مواض عه يقولون 
3 وتي هذا فخذوه وان لبخ 
5 وه فساح ذروا» که 
[الماقدة/ 5١‏ ]. 

وه ذا المتع يخص ذوي 
المستويات العقلية الحدودة - 
ا ا 
هزم ات الخد ا ت 
عدر CE‏ تمدع 
E‏ 
بخلاف الستویات العقلية 
والولية الج لب ات 
عليها دراسة تلك التيارات 
و تفده بعد مقار و 
یی N N‏ 
e‏ 
ET‏ 

ا قال کا د کی می 
العانی والاعتبارات لخر شاهد 
ودلیل على قيمة العقل وشرفه في 
متظان الإستلاه:ويبتى على ذلك 
ضرورة إعماله مع الاهتداء يتور 
ا سيت ل 
EE‏ مم تعطيل 
الآخر إخلال في ميزان التصرفات 
بين الجمود أو شطط العاطفة, 
لا وتآ ااال > 
ودم اجوز ساني 
فا في إبران 
النظرية العلمية الإسلامية التى 
تتخذ من المعرفة والقيم والعلم 
والفضيلة لحمة وأساساء 
نظ الل هت وه بلس 
ان ام 
یت ا زان 


ورفاهها[2 


ی كتوم ا 


VT 

(۲) آخرجه الطبراني في الأوسط 
وآیو نعيم في الحلية. 

a ll‏ نوليان 
أولا. 

SEL‏ ا 
السلام: ۱ /۸. 


بحث الق قي التربيية 
الإسسارعية انوع SS‏ 3 
۳ لجمم اليحوث الإسلامية: 
۱ 

(1) خصائص التشريع الاسلامي 
للدريني: ۱۲۰. 

ری و سیر 
4 

(۸) خصائص التشریع للدريني 
۱۲۸-۵ 

)٩(‏ الاصول العامة لوحدة الدین 
الحق, وهبة الزحیلی: ۲ ۱۶. 

(۱۰) رواه آیو داود. 

(۱۱) آصول الفقه لآبي زهرة: 
٤‏ 

00 کان التشريع للدريني: 
° 

(۱۲) أعلام الموقعين لابن القيم 
۳۹۷/۲ 

ی تارف 
الجندي: 1۱۰ 

(۱۵) متفق علیه. 

)١1(‏ آصول الفقه لعبد الوه اپ 
خلاف: ۲۰۱ والاصول العامة 
هه از ۱1۱۲ 

(۱۷) انظر الحدیث ق الصحیحین. 

(۱۸) جامع الاصول لعن الأثبر 
رقم الحدیث: .٩۳۰۹‏ 

ا 
۷/۸۷ 

(۲۰) نفسه: ۰ ۷۸-۷. 

(۲۱) خصائص التشریم للدريني: 
و 
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كانت (الوعي الإسلامي) قد نشرت القسم الأول من دراسة الدکتور محمد الز حدلي» وكدل کلیة 
الشريعة بجامعة دمشق. عن (أحكام ا مواد ا محرمة والنجسة في الغذاء والدواء) في العدد 
رقم /ر هه" رسع الأول 4١5‏ اه وا كقدم في الأصل للندوة الفقهية الثامة بالکویت. ا منعقدة في 
الفترة من ١٠“‏ -ه 4١5/1١ ١/ ١‏ ۱ه. وفيما يلي القسم الثاني والأخارء وفبه حكم استخدام ا مواد 





ا محرمة والنجسة کالکحول: 
وگ 





المستحضرات ١‏ لصیدلانیة 


للمستحضرات الصيدلانية صور 
وحالات؛ وهي: ۱ 

١-إذا‏ كان الکحول مذويا لجرد 
کی a‏ سس ار 
فلاحاجة الیه» ویطبق عليه رآي 
الجمهور في نجاسه الخمر والکحول 
نجاسة عينية» ومراعاة للخلاف مع 
الاحتيتاط زارو "امنا اذا كان 
الكحول مذوباللخلاصات النياتية 
فيجوز للحاجة والضرورة: لأن 
المواد بدونه تترسب وتمثل خطورة 
کر 

كت تان الوا کا 
الطعم القبول للمریض د الواد ذات 
الطعم غير المستساغ. لاحاچة له 
ولاضرورةء وتطبق القاعدة السابقه 
في نجاسة الكحول نجاسة عينية: 
احتياطا وورعا. 

۳ جديا لالهو لكا عق 
في قتل الجراثيم والميكروبات لامانع 
KE‏ 

“د فظير ا 
من ذلك لتاس 

ا 
الوا العطريته لاذابة ر 
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بقلم / الدكتور محمد الزحداي 
وكيل كلبة الشريعة بجامعة دمشق 


اللاو خ اف اذا ساق الساهة 
والضرورة ن الستاعة: اخذا بالرآي 
الثاني بعدم نجاسة الکحول, واخذ 
برئى الحنفية والالكية بطهارة المادة 
اذا تحولت إلى عين اخری. 

1- استخدامه في أدوية الاطفال 
لايجوز لعدح الحاجة» ولثبوت ضرر 
كبير علیهم. وثيوت الآثار الخطيرة 
عل الاطفال والاجنتاه لذلك وة 
توصية منظمة الصحة العالية بمنم 
ستيان الک تون نز ترتع رات 
اتفال او ناوات 
به النظمة الإسلامية للعلوم الطبية 
في تحضير مستحضرات الاطفال 
كال مق الكضول كف ای ينا فز 
ال 

والکهول نجس العين عند 
جمهور الفقهاء. وقال بعضهم انه 
ليس نجس العين. فان امكن 
استخدام مواد مطهرة اخرى خالية 
من الکحول فهو افضلء وفيه 
خروم مق الخلافت, امنا اذا لم يتوق 
فنآخذ برأي بعض الفقهاء يعدم 





نجاسة الكحول فهو افضلء وفيه 
وه اللخاذ قب اه e‏ 
فنأخذ برآی يعض الفقهاء يعدم 
نجاسة الکحول, للحاجة والضرورةء 
ما تفيل اندرا اتو الا ات 
الف عل هزه لفك بام سا 
الكحول متها. 

ا کے کن سرف 
اشكال صيدلانية خالية من الكحول 
فيجب اللجوء اليهاء ويحرم شرعا 
استعمال الأشكال المحلولة بالكحولء 
لآن جواز الاستعمال محصور في 
حالة الضرورةء والضرورة تقدر 
بقدرهاء ولايتوسع يها. 

أا اتخالت ال لانمکین 
I NETE‏ 
بأقراص أو كيسولة لصعوبة بلعهاء 
E EE‏ 
بالحكولء ريثما تحل هذه المشكلة 
نسم البو رانيي عونب تيال 
الكحول من الستحضرات» ونری 
وجوب اصدار توصية للدول العربية 
والاسلامية بهذا الخصوص. 


العلاج بالأدوية المخدرة 
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المشرويات والواد ذات التأثير الخدر 
على الچسم. وان لم ينته الى حد 
الاسكارء كما جاء في تعريف القراني 
۲۱۷/۱ لا تبت ف الحديث 
الصحیح الذي رواه مسلم 
(۱۸۹/۱۲) عن عائشة قالت: سكل 
رسول الله جر عن البتّم. فقال: «کل 
شراب أسكر فهو حرام» [وروی 
مسلم INTE‏ 

عن ابن عمر قال: قال رسول الله 
ي «كل مكسر خمر» وکل خمر 
حرام». وعن آم سلمة قالت: «نهى 
رسول الله و عن كل مسكر 
ومفتر» [فيض القدير:778/5]. 
وروی موقوقا عن ابن مسعود «أنه 
نهى عن كل مسكر ومفتر». وعلى 
ضوء ذلك تبين مايلى: 

۱- یجوز استخدام الواد الخدرة 
لقتل الألم» عندم لايجد الطبیب 
بدیلا عنهاللضرورة» وهذا يدخل 
تحت قاعدة (مالایتم الواجب الا به 
تمسو واكك و ار 
الغایات) فالغاية معالجة الریض 
وتسکین الألم الشدید واجراء 
ااا اد راخ وهی اس 
ومشروعة» فما توقف علیها فهو 
اف 

۲- تبارك الفاء المستحضرات 
والرکیات من الواد الخدرة في 
وم امن سنال | و ها 

؟- يجوز استخدام الواد الخدرة 
او النبهة بواسطة الاطباء في علا 
الدمنین» کجزء من برنامج العلا 
التدريجي, بشروط الحالة السابقة. 

4- يجوز استضدام الأثير أو 
الغكا زاك او لته لته یی لتق 
لاجراء جراحة له كما ورد الحکم في 
الفقرة الاول 

6- یجوز استعمال مشتقات 
الکوکایین كبنج موضعي للاستان» 
وکذا ماکان منها للدواء ف قطرات 
ال راوس میا 
ات یلها ی خر آلنی و 
کالکریمات والراهم. 

قال العرا نوی فاون انس 
منها (المخدرات) وهو مالايصل إلى 
التأثير في العقل أو الحواس» ويحرم 
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تناول الكثير المؤثر (الفرق 
۱ ۲ ). 

وأكدابن حجر الهيتمي 
(ت؛ ۹۷ه) في فتاويه جواز ذلك 
عند الشافعیه, وآنه يجوز تناول کل 
طاهر لاضرر ف أكله (الأشرية 
وکا 115 تولاى الا 
يرون آن هذه الامور ضرورية 
لاستمرار الحياة بصورة طبيعية 
ال نحت ارد انس و 
: 


التداوي بالدم والحدزسر 
والحرير والذهب 


ل م ات نیو هو 
الا وان فا و 

ب- استخدام آجزاء وعصارات 
غدد الخنزير: 

اقفو اف وال قف 
والحنابلة على نجاسة عين الخنزير, 
کا و 
عنه» وقال المالكية بطهارة عين 
لین هال الما ره سای 
کی الط هه ی 
اما الختزیر الیت فهو نجس باتفاق, 
ووجه المالكية انه لیس محلا للتذکیه 
اجماعا فیکون ميتة؛ وهو نجس 
(الموسوعة الفقهية: ۲۲/۲۰-:۲). 

ويحذر بعض الاطباء المعاصرين 
فق الاستعي الا هر 
لأكة شا ا 
والشعرينات» والدهون الفنية 
بالكولسترول الذي يسبب تصلب 
الشرايين والاحتشاء القلبى» ولحفظ 
الا اتال رو الي 
تتمثل في اقبح الطبائع والعادات 
(مقال الدکتور ضياء الدين جماس 
في مجلة تهج الإسلام. العدد 
١6س‏ ۱۰ص ١١١‏ بعنوان: الادلة 
العلمية والطبية في تحريم لحم 
ال ات امهف عند 
السلام يونس في مجلة الوعي 
او تفي ال یتنس رن 
و ی ۲۳| 
مجهول في تحریم لحم الختزيرء 
وبنساء على ذلك تتفرع الاحکام 





التالیه: 

0 الآنسولین المستخرج من 
وهای او هن كاه ان 
سكو سكير ا ی 
بتكرياس الابقارء والأنسولين 
البشري بالهندسة الوراثیه. 

اما عند عدم توفر الاخیرین فیطبق 
علیه حالة التداوي بالحرمات 
للضرورة بشروطها السايقة. 

۲- شعر الخنزیر: ذهب الجمهور 
إلى نجاسه شعر الخنزیر وآنه 
لایجوز استعماله واباح الحنقية 
شعره للخزازین للضرورة. وذهب 
المالكية إلى طهارة شعر الخنزیر فإذا 
قص پمقص جاز استعماله. وکذا ان 
وقع القص بعد الوت. لأن الشعر 
تاه ةوا اة ات اه 
اینجس بالموت» لكن يستحب غسله 
للشك في طهارته وزاسته (الموسوعة 
الفقهیة: ۲۰/۲۰). ومادام انه توقف 
CHET OTE‏ 
الا ی اه ا ا 
احتياطا. 

؟- جلد الخنزير: يطبق عليه حكم 
الاو فا نهو ]قن 
الضرورة بشروطها السابقةء ومنها 
عدم توفر البديل من مصادر اخرى 


| من الجلود: 


ء- اذا توفرت مصادر جديدة من 
غير الخنزير لاستخراج الجلاتین 
لتصنيع المحافظ الجافة (الکیسولات 
الصلية/) فلايجوز استعمال 
الجلاتين المحضر من الخنزيرء واذا 
لم يتوفر فيجوز استعماله للضرورة 
بشروطها على القول بجواز التداوي 
بالمجرمات للضرورة, أما استعمال 
الجلاتين (من الخنزیر) في تحضير 
بعض مواد الحلوى المعلبة والمحضرة 
فلا يجوز قطعا لنجاسته يعد الموت 
باتفاق الققهاء, ولعدم الحاجة إليه. 

-١‏ نحيي التققدم العلمي في 
ON OE‏ مت 
ال و ا تد 
من الخنزیر. 

1- شحم الخن زیر لایجون 
استعماله شرعا ف الراهم والکریمات 
ومواد التجمیل والصایون والواد 


العدد ۲۰۷ - الو هی 2 سلا هی جمادی الاولى ۱۶۱۰ه--آکتویر ۱۹۹۰ 





I O a E ET 


الکتابه: .: 








1 
٤‏ 
ام مد اب 1 
3 





الغذائی 1 لنجاسته باتفاق الفقهاء. 
وعدم انا a N‏ 

ج - التداوي بالحریر: يحرم على 
الرجال لس الحریر للاحادیث 
لضرورة عند جمهور الفقهاء غير 
المالكية لیس الحریر لدفم اذى من 
قمل ونحوه.آو لدفع مرض كجرب 
وحكة بدلیل أن النبي 397 خص لعبد 
الرحمن بن عوف والزبير في لبس 
الحریر لحكة كانت بهماء وقال 
المالكية: لایحل ولو لرض. والاول 
الموسوعة الفقهية ان ابا حنيقة 
فالحكم فيه عند الشافعية والحنابله 
للاغلب منهماء ويكون الحكم 
في غيره. وقال المالكية يكره المختلط 
بغبره كالخالصء وقال الحنفية: 
بجواز لبس القليل من الحرير لانه 
عفو (الفقه الإسلامي وادلته: 
۹-۲ ۰۵ الموسوعة الفقهيه 
١ 1/ ۱۷‏ ؟). 





د استضخدام السذهب: يحرم 
استعمال الذهب للرجال والتساء في 
الآوانى ووسائل الكتابة وادوات 
الؤينة وغترها راشای اداه ا 
رواه البخاري ومسلم عن حذيفة بن 
اليمان ان رسول الله 3 قال: 
«لاتشربوا في آنية الذهب والفضة, 
ولاتأكلوا في صحافهماء فانهم لهم 
(اي للمشركين) في الدنياء ولكم في 
الآخرة». 

ويستثنى من ذلك أمور يجوز 
كبا تسمال المي اشرو 
والحاضة كاه الإ إذا ف 
والآأسنان اذا سقطت. وهذا عند 
الجمهور خلافا ن حنيقة, 
یدوز لام الأدوات ا تادا 
بالعرض على النارء او الذي لايمكن 
فصلة شيء مادي فیه» ويجوز لحام 
الإناء بالذهبء وهو الضبة اذا كانت 

والعلة في تحريم الذهب السرف 
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والخیلاء به؛ والاضم فق التعلیل انه 
ثمن الاشياء. ویستعمل في التقد 
وژرصدة الدول, قلو ابیح استعماله 
کرو اکن وواسية ف انوا 
هل ا هرات وة 
والمضايقة الاقتصادية (الفقه 
الاسسلامی وآدلت--: 
۳ ومابعدهاء الموسوعة 
الفقهیة: ۲۷۹/۲۱ ومابعدها). 


المواد المحرمة 
والدحسة ی القداء 


١‏ - لایجوز استعمال الکحصول في 
الواد الغذائية» لانه نجس العين على 
رأي الجمهورء ولاحاجة له 
ولاخبوورة اق انا لنوت انا ده 
لكشت الطعم والتراقصة وصناعة 
الشكولاتة. 

۲- شحم الخنزير نجس العين 
تاتفاق الفقیاع ولایجون اسختناله 
الا عند الضرورة الشرعیة. ولاحاجه 
ولاضررورة له في الاجبان والزیوت 
والأيس كريم والیسکویت 
والصابون. ولذلك يعتير حراماء 
ی مات ارفا 
العاديةء وغیره یقوم مقامه يدون 
حرج. 

۳- الانقجتة: اتفق الفقهاء علی 
طهارة الانفصه الصلیب. وهی 
الستخرج؟ من آمعاء العچول 
ار .وين سای 
للحاجة اليها في عمل الجين (الفقه 
الر تک سار هو ,ادات هة 
۱۶۶۱و ۱۵وه۱۷). 

-٤‏ ه - جوزة الطیب والزعفران 
طاهسران ویجوز استعمالهما, 
وسيآتي الکلام عنهما في المبحث 


التاني. 
آحکام المواد 
الملحقة بالبحث 
ان الحکم على الشيء فرع من 


تصوره؛ والحکم على فده الواد 
الكتالنة ده بالتعت هه غل 
آمرین اساسیین؛ الاول: طيبعة هد ه 


الواد وجوهرها؛ وهل هي نافعه آم 
ضارة؟ لتکون حلالا آو حراماء 
تاعاس لیات رتسگ 
ومايعود عليه بالخير والنفع أو 
ال مالاا غت الا اي 
والضرورة ثانياء ونستعرض هذه 
المواد. 

الکو نت ام تان مكو 
للجهاز العصبيء ویضر الانسان في 
تسبیه النسیان للاکل والالم» وبما 
ان اضرارها ثابتة فى الادمانء فتعتبر 
حراما؛ لان الرسول و «نهی عن کل 
مسکر ومفتر» (فیض القدير 
۹ الاشربة واحکامها ص 
(A‏ 

۲- الافیون - خشخاش - أيو 
النوم: ان آزهار هذه التبات تؤدي إلى 
التخدیر فهي حرام لادتها الخدرة, 
وقال ابن حجر اللکي. بأنها مسکرة» 
فهي حرام باتفاق الفقهاء. ویحرم 
تعاطيهاء وتأخذ الاحكام المتعلقة 
بالحشيشة الآتية (الأشربة واحكامها 
ص ۵ اا ۳۷۷). 

تالایا کی 
وعلاج فیجوز عند الضرورة. بأن 
یحتاج الیها الریض, ویصفها طبیب 
عدل ثقةء» ولایقوم مقامها, ولایوجد 
بدیل عنها (الاشربة ص۳۷۹ تذکرة 
أولى الالی اب ص۰۰۲ مقال حکم 
تعاطي الخضدرات ن الالام 
للدکتور احسان هندي» مجله نهج 
الشلام ود * من ١١‏ ف 

ال کم وا أت 
اوراق البنج مفترء ويؤدي الى لوقه 
عقلية ثم الجنونء فضرره تابت؛ 
ولذلك يعتبر حراما للنهي عن كل 
مسكر ومقترء والنهي عن كل ضار 
«لاضرر ولاضران:. ‏ 

ا نيا کعلام فيكوة 
عند الحاجة والضرورة كما سبق في 
اوو ا هی 10/۲ 

-٤‏ بلاذر - بلادر: بما آن البذور 
أو الزیت أو الثمرة منه توّدي إلى 
الاضرار بالانسانء ویسبب 
التقرحات نف الجهاز الهضمي, 
وتقرحات الجلد. وانه مخدر ومنوم 
اتا قوم رورس اننا 
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ومفتر. ونهیه عن الضرر والاضرار. 

افيا ت الطين سا 
فيجوز عند الحاجة إليه. وتوفر 
الضرورة له بشروطها السابقة 
(قاکر اول الاب ی ۱۳ 

یت او هه مه 
هنذا الننات من اشر تلخت رات 
تفای الما وان اال ست 
الف ااا اا .2 
والعقاي NE‏ 
واتفق الفقهاء على حرمته» وحرمة 
تعاطیه لضرره» وصده عن ذکر اللهء 
وانه من الخبائث» وان كل مسكر 
حرام» وماأسكر كثيره فقلیله حرام» 
وأدلة اخری. 

واختلف الفقهاء في تناول القليل, 
فقال الجمهور من الحنفية 
والشافعية والمالكية يجوز تناول 
القدر الیسیر الذی لایژشر ولایضر, 
لآن تحریم المخدر لضرره لالعینه 
وان حديث «ماأسكر كثيره فقلیله 
حرام» خاص بالأشربة المائعة» وقال 
الحنابلة بحرمة تناول القليل والكثير 
لعموم الادلة الواردة في النهي عن كل 
مسکسر ومفتر ومخدر» وسا 
مانرجصه سدا للذرائم» وحتی 
لایکون في أيدي الناس (الأشربة 
واحكامها نا 61ر0 

لفات ار عاج مرت ادف 
العلماء في القات. فقال اكثر الفقهاء: 
انه حرام لا فيه ن افات ومقاسد. 
وانه مفتر ومطرب, ولاضراره 
النقسبة والاجتماعة والاقتصادية, 
وانه على اقل تقدیر من الشتیهات. 
وللنهي عن کل مسکر ومفتر. وقال 
فشن افا توا و 
وان اتسر فض عل تعاطا 
والروحنة والتقوية وطيب الخاطر 
والوقتء وانه لاضرر فيهة:؛ بل ريما 
يؤدي إلى زيادة الحمل. 

ونرجح القول الاول لأن آدلتهم 
آقوی» وانه يزيد التوتر العصبي 
والاثقارة والاتجاه الى العضف 
والاضطرابء والتصرفات اللاإرادية 
وزيادة السهر والآرق والصد عن 
ذكر الله تعالى. ومن يزور اليمن 


الشقيق ولو لأيام. ويرى أثره 
الاقتصادي والاجتماعي لتاک هر 
هت سريت ی سا الول 
كالسعودية ومصر والسودان 
والفرب وسورية: وندعو لاجراء 
بحوت ودراسات لتحلیل وبیان آثره 
لقطم الشك باليقين. 

۷- جوزة الطيب: ان يذور جوزة 
الطيب تؤدي إلى اضرار کثبرة, وانها 
را ان عطي 
العقل» دون شدة مطربه» فهي حرام: 
ولايجوز استعمالهاء ولاحاجة لها في 
التوابل والاکل والخللات» لان غيرها 
یغنی عنها واذا اجتمع الحلال 
والحرام غلب الحرام الحلال. 

(الاشربة واحکاهها ص ۳۲۷۱ 
وقارن تذكرة أولي الا لباب ص 
.)١ ۳3‏ 

وک ات اک ایا ی 
العلاج» وفي هذه الحالة يجوز کعلاج 
عند الحاجة والضرورة بالشروط 
السابقةه؛ ویوصف طبیب نقه عدل. 

تج کی اه ار ان 
وهو مخدرء» ويحتوي على مواد 
اه وت ما فق انار 
أو القتل» فهو حرام لثبوت ضرره. 

9- زعفران: آثره مفید. ولاضرر 
في استعماله, فلا مانم منه. ویکون 
حلالاء ولعل ماذ‌کره بعض الفقهاء 
بتحریمه لنبات آخر. 

۰- ست الحسن: لامائع من 
O ETE‏ 
طبيا لانه خال من الاضرار التى قد 

e‏ هه کرد | ارو 
کذبرة» ولاینتفم به لشیء. ف الحکم 
الشرعى آنه حرام للحدیث الشریف 
«لاضرر ولاضرار». 

۲- داتوره - بنج - منج: منوم 
ومخدر» ویسبب الوفاة فهو حرام 
للنهي عن کل مسكر ومفتر. اما 
استعماله الطبي فیجوز ضمن 
القسون والشروط الك وكرت اها 
(تسذکرة آولي الالباب ص۸۶و 
لود 

الت ا اد کا که 
كبيرة منه تکون مخدرة فکثیره حرام 


باتقاق. واما قلیل» فیکون فیه رآیان 
کالقنب الهندي والحشیش. والاوی 
ترکه الا لحاجة. واستعماله طيبيا 
يجوز ضمن القیود والشروط 
السابقة ( تذكرة اول الالباب ۲۳۹). 

۶ -حرمل: بذوه تحتوي على 
وهذا اعتقاد باطل» ولیس له 
استعمال طبي» فيجب تركه ويحرم 
استعماله. 

-١ 5‏ عين الديك أو عين العفریت: 
اضراره متعدده؛ ولاسوجد له 
الارواح الشريرة وهم. فالاولی ترکه. 


الخاتمه 


AA‏ زیت و 
8 و E‏ 
والتداوي بها ثانياء وان الشريعة 
الغراء جاءت لتحقيق مصالح الناس, 
فلايجوز استعمال النجس والحرم. 
ويجوز التداوي للضرورة. 

عرو ا ام ا 
الشرعية. ووضعوا الضوابط لهاء 
OR A‏ 
الاإنسان. 

الك دوي ارلة و 
وتقضاط التظمة الاسلامية للعطوم 
ال وا ا سا 
لیف الارن مس 
الصحة المساليه, ومنظم4 
الیونسیف. 

ی SoG‏ 
البلاد العربية والإسلامية لتأمين 
التحليل والختبرات الخاصةء وتبني 
اعد اع ليسا و امه یی 
الإسلاميء ووضع القييود 
والخمحوائط والانظيية القن ل 
ذلك. ١‏ 

ه-نؤكد ضرورة اصدار 
التوصيات اللازمة؛ وبناء جسور 
كقارن A‏ 
العالية. لوضم یدها علی آراء الفقهاء 
ونتائج البح وث الطبية التي یجریها 
الخيراء السلمون 8 








ِ سس سس سس رس سس یی رن 


TT‏ سیسوس سس سر سس 
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© مشهد عام للمدرسة الشامية 


قام السجد في العصور الاسلامیه 
اورا س حتف الخلوه 
الدینیه والدنيیویه» ولکن مع انتشار 
الدعوة الإسلامية وازدیاد عدد 
السلمین بدا التفکیر بانشاء البانی 
التخسحة مع إن این اش 
عن ای وه خی الشركة 
به, ولاسیما يعد أن تعددت فروع 
الممرفة وظهور التخصص في 
اتب ذلك ت لجان 
لسكا من ا ممت بن 
السلاطين والامراء فكاتت المدارس 
الإسلامية التى تحمل صفات 
فا قب تدا ست مم الود فت 
الذي آنشئت من أجله. وعرف 
المشرق الإسلامي منذ مطلع القرن 
لاعن مى الق كن الا رسن 
حين قام الوزیر السلجوقي نظام 
املك بتشييد الدارس في عديد من 
الف الأسلافية ق خدان:والنهترة. 
وأصقهان ونيسابوروالموصل. 

أما قي سورية فيرجع الفضل في 
ذلك إلى السلطان نور الدين محمود 
زنکی الذی بنی الدرسة التوزی 1 
وهي المدرسة الاولی في دمشق عام 


العدد ۳۵۷ - الو فى السلا 

















+ 
یب عم 


اعداد: وحید ثاجا - دمشق 





۱۷۲/۸ ۱م والتي نسبت الیه. 
وكا تا ای a‏ 
المصجون الجاليينة وهنو ا 
فا نانس هی ۱۳ E u‏ 
في مطلع القرن العاشرء واشهرها 
اا و 
سای ا و الامعراء ا 
لدان رهم الأر E EE‏ 
تفرگ 

االو ی 
فعمارية عل اختلاف الها قن 
تخطيطها متقاريا. فهي تتألف من 
قاعات للتدريس وحجرات للأساتذة 
والطلاب ومصلى وميضات. وقد 
الو ها تين ات ترا ] 
للتدريس صيفا. 


قعل سوق شالت يشي 
دمشق, انشآها الملك العادل نور 


جمادی الأول 217 اسم أكتوين ۱۹۹۶ 





بن آق سنقرء ووققها على اصحاب 
الامام ابي حنيفة وبداً بإنشائها عام 
ه5ه/1١١م.,‏ وتمت بعد وفاته. 
لمبنی بوابة عالية نات مصراعین 
خشبیین تعلو الباب كتابة من ستة 


آسطر بالخط النسخي؛ وهي تنص 
على الوقف المحدد للمدرسه. 


صحن المدرسة مسریع الشکل. 
رصفت أرضه بالحجر الزي 
والبازلتيء اما الحرم فهو مستطیل. 
سققه من الخشب. وتعلو المدرسة 
مكذنة بسيطة وقصيرة. اهم مایمیز 
المينى (الترية) الموجودة في المدررسة 
وفيها دفن منشتها نور الدين: هو 
القرنصات الراثعة. والضریم نادر 
تغطى سطحه زخارف جصية 
جميلة. ویلاحظ ان (التربة) متأثرة 
بالتیار الشرقی الذي تغلغل قي الفن 
العربی الاسلامی ویظهر هذا في 
شکل الق ذآت اراس الوشورى 
التي تمثل اجمل وأبدع المقرنصات. 

القية تتألف من تسلسل طيقات 
من الخلايا الفراغية. يحيط بأسفل 
القية رقية مريعة الشکل. تحيط 
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المقرنصات الممظة في هذه القبة 
بشكليها الرتیسیین عبارة عن ورقه 
مجوفة, والثاني عبارة عن رأس 
هرمي. وتمثل هسذه (التربة) الفن 
السلج وقي الاصیل في العمارة 
الإسلامية. ويستعمل البناء حاليا 
كمسجد يعرف بمسجد النورية. 


المدرسة العمرية الشيخة 


تقم في الصالحية» جنوب جامع 
الحتايلة. تسب المدرسة إلى متشثها 
الشيخ المجاهد ابي عمر احمد بن 
محمد بن قدامة المقدسىء بناها بحد 
انتهاكه من بناء جامع الحنابلة. 
07ه/175مءوتوفي عام 
۷ ه/۱۳۱۰م. وأوقف المدرسة 
في البداية على علوم القران. وقد 
تبراك قن اس اكد تام 
وزیادات وترميمات في عهود مختلفة: 
نشو انناف ها الق خن ال انم 
الزافف واس اص این ا 
تا اف 2 1 ؟ 
١/14‏ 11٠حم.‏ كما زاد فيها عدد 
من المحستين حتى اصیح 
فیها ٣٠٠‏ غرفة تضم ٩۰۰‏ طالب من 
طلاب العلم. 

يدرس فيها جمیم العلوم الدينية 
والدنيوية. وكان فيها قسم لتعليم 
العمیان, وآخر لتعلیم الاطفال: كانت 
لس أوقاف غه یوخ لکن ايد 
ا 
المدرسة وجری التصرف بأوقافها 
وای ا ستؤل رن ف 
منادمة الاطلال: (وقد كان بها خزانة 
كتب لانظير لهاءفلعيت بها ايدي 
المختلسين إلى ان اتى بعض الطلبة 
النجديين فسرق منها خمسة احمال 
جمل من الكتب وفرٌ بهاء ثم نقل 
مابقی» وهو شيء لایذکر بالنسبة لما 
كان في خزانة الكتب في قبة الملك 
الظاهر المكتبة الظاهرية بدمشق). 

وقد انتهت المدرسة نتيجة ضياع 


سا ا 


العدد ۲۵۷ - انلوقي آسلاهي جمادی الاولى 65ه-_أكتوير 15965م. 


21 








ی 





ل م م مور 


777۳0 


كانت 
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اه 
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اوقافها واهمالها الى خراب اجراء 
كثيرة منهاوفقدان الکثر من 
مبانیها. ون الوقت الحاضر وضعت 
وزارة الاوقاف مشروعا لاعادة بناء 
وترمیم الدرس نظرا لآهمیتها 


القومية والتاريخية والدينية. 


تقع في حي الصالحية الجسر 
الابيض بدمشق, ولايزال البناء 
بحافظ علي وضعه الایویی الاصیل. 
انشآتها عزيزة الدین خاتون بنت 
ال قطان ها كن هنا ی 
وهي زوجة السلطان الاك العظم 
فد ا ا 
LN N ak‏ 
سنة ۱۲۶ه-/۱۲۲۱م ولم تدفن في 
وقفها ودفن فيها آحد آمراء المماليك 
استبك بن امسر عام 
219/5 ام بنیت واجهات 
االدرسة بالههارة ودع الكذدة 
المربعة فوق الواجهة الغربية على 
طرفها الشمالي. صحن المدرسة 
صغير. مربع الشکل, تتوسطه بركة 


000 


© المدرسة العادلية الكبرى 


العدد ۲۰۷ - أله هي لسا هوې جمادى الاولى ۱۶۱۲ ه- آکتوبر ۱۹۹۰ 


(التریة) في القسم الجنوبي الشرقي 
يتألف من ستة عشر ضلعا. تحولت 
الصلوات»ويقام حاليا مشروع 
توسيعه من الجهة الشرقية. 


المدرسة العادلية الكبرى 


تقع في الشمال الغربي من الجامع 
الاموي بدمشق. بدا بتشبیدها الملك 
العادل سیف الدين ابو يكر محمد 
بن ايوب عام ۱۱۲ ه/ ۱۲۱۵ , 
وأتمها ابنه اللك العظم من يعده. 
ونقل الیهارفسات والده 
عام۱۱۹ه/۱۲۲۲م. ویشب ه 
مخططها تخطیطات مدارس حلب 
الايوبية. الحرم مستطیل» جدرانه 
من الحچر المنحوت. سقف الحرم 
شکله هرمي مصنوع من الخشب. 

تتوسط الواجهة الشرقية بوابة 
المدرسة المؤدية الى دهليز يطل على 
صحن المدرسة لمريع الشکل, 








واه ره ما E‏ 
جنوب الصحن اما الإيوان الكبير 
فیقم ىن شماله» ق حین غرفة الاستاذ 
تقع في غربه تجاه الدخل. وکانت 
غرف الطلاب في شرق الطابق الثاني 
وف غربه. 

أما (تربة) الملك العادل فهي في 
زاوية المدرسة الجنوبية الشرقية: 
ينار ها من الأججان) اتحوكة نا ع 
را تسروم عل قاع يمن 
الخارج.وتحتهاأربع زوايا بارزة 
مثلثة الشکل» ومزينة بالقرتصات 
ماک كانت و 
أول مقر للمتحف الوطنى في دمشق 


حين تأسیسه عام 1515م ثم 
العلمي العربي الى وقت قريب قبل أن 


ينتقل الى مقره الجديد. 
المدرسة الشامية 


تقع في محلة سوقساروجة 
بدمشق تضم مسجدا و(تربة) 
انفأتها ست الشام ابنة نجم الدین 
ایوب ابن اخت اللك الناصر صلاس 
الدین وال سنة ۵۹۸۷-/ 2۱۱۸۹ 




















وتسوفیت عام 
717هل م59١1١1١م.ءودفنت‏ في 
(تربتها). 

EES‏ یا ی 
اصحاب الامام الشافعي. للمدرسة 
صحن واسم. متسطیل الشکل. 
تتوسطه بركة حجرية. الحرم 
يتقدمه رواق له اقواس ترتکز على 
دعائم حجری» ویرتفع فوق البنی 
مثذنة حجرية مربعه الشکل. اهم 
ات الماك رتست امرف 
بعقود متقاطعة. تزینها کتایات 
ونقوش جصیه جمیله. 
الدرسة وابنها حسام الدین. والتاني 
لزوجها الامیر محمد بن شيركوة. 
والثالت لأخيها توران شاه. وعلى 
القبور الثلاثة کتابات تاريخية. 

يستعمل البتاء حاليا كمسجد 
كنرك يسابع الشامید: 


المدرسة الحقمکیه 


الاموي بدمشقء بجوار (ترية) 
صلاح الدين. انشأها نائب الشام 


لشب سرت ]ان ساسا 
۲ 1515م لتکسون خانقاه 
(وتربة) له ولوالدته. مکان مدرسة 
EEE‏ هس اند 
تيمورلنك لدمشق. لکن بناءها لم 
00 ل 
كنا :تدصر هن ذلك کته انار مه 
علي باب المدرسة وواجهتها:(في 
شهور ست ةاريع وعشرين 
اشنا . 

اوقف لها منشتها اوقافا عدیدة 
وعين لها مدرسین» وبقيت المدرسة 
ركفمينا الفلئة فل موق ال وق 
قريبء حتى أاصايتها احدى 
الطائرات المغيرة على دمشق فتهدم 
تفدم كد ودرا فالخرب العلل 
E‏ 
E‏ مقرا لتحف 
ET‏ 

EEE‏ ان 
الدارس قي زخرفتها وتصميمهاء 
وهي تختص بميزات فن المماليك في 
الا هن ج هتم الها 
وزخرفته» إن أن تصميمها بتبع نظام 
التعامدء ويشتمل على صحن في 
وسطه يركة ماء» تحيط به اريعة 








أواوين: قائمة على اعمدة ضخمه 
ذات تيجان منحوتة وفوقها اقواس» 
تحمل کناطر صعیره مزدوحة مزينة 
عليها. 

(تربة) الواقف في ركن الزاوية 
محمولة على اريعة اقواس تغطي 
اسم افا ستاو 
دست حدم للصلاه والتدريس» 
رخامي جمیل. 

جدران الصلی (والتربة) مزينة 
الو الكوقة والجفورة وا 
تایه الا E‏ امن 
جبهتان مبنيتان بالاحجار الملونة. 
يزينهما شریط كتابي. 

الأول شمالية. وفيها لمدخل 
الرئيسيء: وشفىق مرتفع تعلوه 
مقرنصات يديعة: ونصف قية 
م واا هه فا تایه 
یعلوها صف عريض من الکتابه تمتد 
على کل الجبهة كما تزیتها مقرنصات 
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العدد ۳۰۷ E‏ آلو مي ۳۹ 











والبحوث الشرعية في وزارة الاوقاف 
والشژون الإسلامية فتوی بجوان 
الا رك ن شاه فا لو 
النتبوية والولد النبسوي والاسراء 
وقالت إدارة الافتاء ف ردها على 
سوال حول الحكم الشرعي للاحتفال 
بهذه المناسيات: إنه لامانم شرعا من 
المشاركة ف اخداء متاس الوجيرة 
النبوية والمولد النبوي والاسراء 
تخصيص أيامها من كل عام. 
بآن إحياء هذه المناسبات يعتبر من 


ذكرت دراسة اعدها مركز 
الدراسات الاعلامية 
والشؤون المامة في 
الولايات المتحدة أن 
المشاهن الامیرکی یتءرض 
۲۱۰۰۵ من مشاهد 
العنف على الش اش 
الصفية كنا ام و 
من العرض التلفزيوني 
اليومي. 

وآوضح الرکز يعد رصد 
في التلفاز ان متاهد 


| لعنف اردة تب دذ دكتسبمة 


۳ م 








لفت اکتا تترعناق خی التفحامة 
الات مر الدرسيكة ا 
ملایین دولار. 

وقال رئيس الهيئة العليا لجمع التبرعات 
الامير سلمان بن عبد العزيز: إن هناك العدید 
من التتزغات العيرية مش الذ هب والجتو‌هزات 
والواد الغذائية والطبية سیعلن عن تفاصیلها 
في وقت لاحق. 

وافتتح خادم الحرمین الشریفین اللك فهد بن 






عبد العزیز الحملة بتیرعه ب ۱۳ ملیون دولار 
واشرف على الحملة التي نفذتها الهيشة العلیا 
لجمم التبرعات لسلمي البوسنة وهدفت 
الحملة التي جاءت على هيئة برنامج مفتوح 
بالتلفاز الى حث المواط نين والمقيمين على 
التبرع ماديا وعينيا. 

وكان الملك فهد قد دعا المواطنين الى دعم 
المسلمين البوسنيين الذين يقفون في وجه 
العدوان الصربي الذي يتعرضون له. 


آعلن عن تنظیم السابقة الدولية التامنة عشرة لتلاوة القران الكريم وتجويده وتفسيره في 


الثاني من مارس القیل بمشاركة ۶۳ دولة اسلامية اضافة لنظمات اسلامية ف الدول غير 


الاساافية: 


ونقلت وكالة الانباء السعودية عن وكيل وزارة الشؤون الاسلامية والاوقاف والدعوة 
السعودي الدکتور عدنان الوزان قولة: إن السابقة التي تقام سنویا ن رحاب السجد الحرام 


بمكة المكرمة تتضمن خمسة فروع. 


وأوضح الوزان أن الفرع الأول يشمل حفظ القرآن الكريم كاملا مع التلاوة والتجويد 
وتفسير الجزء ال ٠١‏ من الصحف فيما يتضمن الفرع الثاني حفظ القرآن كاملا مع التلاوة 


والتجويد. 


واضاف أن الفرع الثالث يشتمل على حفظ ۰ جزءا من القرآن مع 


التسلاوة والتجويد آما 


الفرع الرابع فیتضمن حفظ عشرة آجزاء مع التلاوة والتجوید وأخيرا يشتمل الفر ع الخامس 


۱ عما كانت عليه عام 





۳ 



























































صدر تقریر عن بلدية مدينة القدس آوضح أن توقير ۸۰ ملیون دولار لسد هذه الفجوة 
القسم الشرقي من المدينة يعاني من ضعف | واشار التقریر إلى ان هناك نقصا شديدا في 


و 3-5 


شديد في البنية الاساسية والخدمات, وان هناك | الناطق المخصصة لبناء الساکن وسوء حالة 
فارقا كيرا بين شرق القدس وغربهاء ويلزم | الطرق والبنية الاساسية الخاصة بالصرف 





الصحي وعدم وجود فصول دراسية کافیه 
حیت یلزم ایجاد ۵ قن التلافیند القرت 
كما أنه لاتوجد مراکز اجتماعية لتقدیم الرعاية 
لكبار السن والشباپ. 








ذکرت مصادر حکومية هندية في (نيودلهي) ان الحكومة قررت 
عدم دقع رواتب تب أتمة الساجد التي يديرها مجلس الوقف ف التابغ 
لوزارة الاوقاف الهندية. 

وقال وزير الرعاية الاجتماعية (سیلارام كيساري) للصحافيين: 
ان حكومته قررت عدم التدخل في الشؤون الدينية للطائفة المسلمة 
مشبراً إلى آن مجلس الوقف المركزي اوصاها بعدم منح الائمة 
رواتبهم. واضاف أن المحكمة العليا الهندية طلبت من الحكومة 
الفيدرالية دقع الرواتب إليهم وأن العديد من الزعماء المسلمين 
عارضوا ذلك. وذكر (كيساري) آن هذه المسألة كونها ستكون سابقة 
خاطقة وهذا القرار من شأنه أن يؤثر على مختلف الطوائف الدينية 
فلن تقدم الحكومة على خوض هذه القضية. 

وأوضح ان دفع رواتب للائمة لايتماشى مع الطبيعة العلمانية 
للحكومة. 


العدد ۲۰۷ - آلو قي او سلا هي جمادی الاولی ۶ ١ه‏ آکتویر 
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کار 


0 رسكا ال العاصمة ید دية (الر ياض) ات 


وذکرٹ دراسة سکاثية للپیتة العلیا لتطویر مدیذ 3 الریاض 


مؤخرا آن کک من الزيادة في عدد سكان الرياض . 


1 تقو ول ا اسة: إن نسبة تز زايد السکان السعی ديين ف 








تنزانيا المأوى على مدى الاربعین 
وذكر جونسون ابراهيم رئيس ادارة 
اللاجتین ان هذا المدد يقل عن 
التقديرات الحقيقية نظرا لان كثيرا 
من اللاجئين يتسللون عبر الحدود 
المترامية الاطسراف دون أن يتم 
جاء ذلك في بحت آلقاه رئيس ادارة 
اللاجتین امام الندوة الدولية الدائرة 
حاليا بشآن أزمة اللاجئين في منطقة 
وأوضح أنه يوجد في تنزانيا الآن 
حوالي مليو ن وأربعمائة الف لاجىء 
حمسون ف المئة متهم یعیشون في 
مخیمات مق کته فته في منطقتي «کیجوما 


ان 





مليونا و۲ ۲ ٩‏ آلف نسمة. 


المركزي للتعبئة العامة والاحصاء أن 
عدد السكان سيكون في منتصف 
العام المقيل ٠١‏ ملیونا و۰۰۲ الاف 
تسمه 


۳۹ 





ذکرت دراسة احصائية نشرتها دائرة الاحصاءات المركزية 
شاوی ان ادا موی اه انهها نكل فش اعات 
واضافت الدراسة : أن عدد التمساویین النتحصرین بلغ 
71 شخص] عام ۱۹۹۶ اي بزيادة قدرها ۷۲ حالة 
مقارنه بعام ۸۱۹۹۲. 

واشارت الدراسة الى ان عدد القتلی نتيجة الانتحار في التمت.ا 
فاق عدد القتلی في حوادث الرور والسير في العام الماضي والذي 
بلغ ۱۳۲ قتيلاً واوضحت ان معدل الانتحار شهد تراجعا 
نسبيا مقارنة بالتمانينيات عندما كان اکشر من ۲۰۰۰ 
نمساوي ونمساوية يختارون الموت طوعا سنویا. 

وسجلت دائرة الاحصاءات الركزية أعلى رقم قياسي 
للمنتحرين في النسما حتى الآن عام 1947م عندما بلغ 
۹ حالة انذاك. 





انخفضت معدلات الجريمة 
في العاصمة البريطانية خلال 
العامن الاضیین تيسن آحد 
عشر في الماثة. وذکر تقریر 
لشرطة (سکوتلاتدیارد) أن 
ذلك هو آکبر انخقفاض 
تشهده العامة البریطانية 
خلال الاربعین عاما الاضية 
وان كان حجم السرقات في 
الشوارع قد ارتفع بنسبة 
۲ عن العام الماضي. 





تنشر مجموعات من حليقي الرژوس اليمينيين التطرفین الرعب في الدن الاسبانية بارتکاب 


E O اعمال‎ 


و وی ان و و وی اد 


۳ لح يا | 


زميل له. 


وقتل رجل الشرطة غير السلح الذي كان يرتدي ان انش 


الرؤوس. 


وكتيت صحيفة «كامبيو ۱ الاسبوعية مؤخرا عن حليقي الرؤوس في البلاد تقول: إن 


العدد ۲۰۷ - الق فى الاسلامي في جمادى الاولى 517١1ه-‏ أكتوير ۱۹۹۵ 


أعدادهم تتزايد وينضم اليهم عدد أكبر من الشباب ويجنحون للعدوان بدرجة أكبر وأعمال 
العنف التي يقومون بها تستهدف الجميع. والان فان أي شخص من الممكن أن يكون ضحية 
لهم, > وقد يكون ارتداء قميص» تي شيرت» عليه شعار احدى المنظمات المعنية بشوون البيئة 
آو یبدو مظهره آجنبیا سببا کافیا لاستثارة غضبهم واذا شعن حلیقو الرژوس بآن شخصا 
مایحدق فیهم فانهم بهاجمونه. 

ولايبدى أن ثمت ايديولوجية تدفعهم ولکن دافعهم هو حنین جماعة هامشية متطرفة الى 
تعذيب الآخرين. . ووصف طبيب باحد الستشفیات يقوم بعلاج ضحايا مرتكبي هذه 
الهجمات بأنهم أشخاص مضطريو التفكير لايد أن يكونوا مجانين لكي یشنوا هجمات ت مثل 
هذه. وقالت صحيفة (لافاناردیا) التي تصدر في برشلونة :«لا ينبغي أن يبحث الرء ء عن دواقع 
ايديولوجية راسخة لدی حليقي الرژوس». 

وأضافت الصحيفة في سخرية إنهم یفکرون بقدر ماتحمل رژوسهم من شعر. 
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آعلنت وزارة الط اقة الاميركية أن ٠١‏ آلف شخص بینهم نساء وأطفال 
استخدموا في الولایات التحدة بوصفهم عینات في تجارب طبية اشعاعیة. 
وهذا الرقم يمثل ضعفي التقديرات ت التى أعلنت سابقا حول هذه التجارب 
را ل O‏ 
الطاقة ة (هازال اوليري) أن معظم هذه التجارب كان الهدف منها تحقيق 
«نجاحات في الجال الطبي» لكنه أقر مع ذلك بآن هذه المسألة تتضمن 
خبرة ۲۵ ۶ 


ا و (تارا 
شتا وأشارت بشتل خاص ال بعش تج ارب التي ج ريت عل 
آطفال وسحناء أو متخلفین عقلیا أو آیضا اجنة د تم اجهاضها لکنها آکدت في ی 
اوقت نفسه ان هذه تارب سامدت يتدم خاصة في معالجة 
بالا 


(جانیا غامضا) وحصت > وزارة الطاقة في الاشهر ال ۱۸ ال 








قال السات الأحمرة اه يعتقه ان ره الاف 
مسلم فقدوا في شرق البوسنة ولکن لاتوجد 
لدیه أدلة تعزز اعتقاد الولایات التحدة 
بارتکاب صرب البوسنه عملیات اعدام جماعیه 
وتشرك الولایات التحدة ضنورا الت آقها 
تمثل دليلا قويا على مقبرة جماعية حفرت 
حديثا دقن فيها آلاف المسلمين الذين قتلوا 
بالمدافع الرشاشة خارج (سربنيتشا) التي 
اجتاحتها قوات صرب البوسنة في یولیو الاخي 
وقال (کورنیلیو سوماروجا) رئيس اللجنه 
الدولية للصلیب الاحمر في سراییفو عندما 
ستل عن ادعاء الولایات التحدة بوجود مقيرة 
جماعیة« لیس لدینا دلیل على ذلك» (نقدر أن 


ستة آلاف شخص على الاقل مفقودون) في 
کو الحرسيقة وفيت ات ر 
تقديره على مقابلات موسعة مع نساء مر 

(سرينيتشا) وزيبا. وفي لندن قالت منظمة 
العفو الدولية ان قوات صرب البوسنة ارتكبت 
متلضلة یگات خی كرو الاق د 
المسلمين الذين کانوا يحاولون الفرار من 
متطقة (سربنیتشا). واصدرت النظمة التي 
یوجد مقرهافي لندن تسلسلا زمنیا 
للانتهاکات التي اعقبت احتلال صرب البوسنه 
جربر هيا ا اا ال اروت 
مشکل جماعی من البلدة. وقالت النظمة إن 
ین ند عودة فد سابع لها لقصي الحقانق 








من البوسنة (ارتکیت قوات صرب البوسنة 
ا اقا کاخ شون الا خشان 
خد المسلمين الذين حاولوا الهروب من جيب 
الح ري ا د ع 
معووف وويها كر توق فاا ا ل مشتحم 
و بشكل تعسفي. وقالت اا النظمة: إن الأدلة 
تالف ل 
وأضافت أن الادلة (تشبر الى انتهاج سلطات 
حورب وی متسه اختقان كل 
ال الذکور الذین بقوا ف سربرنیتشا). 





العدد ۵۷ ۲ - 
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همو م ا مسلمين كثيرة, واحتياجاتهم متعددة, وبالرغم مما ببدو على السطح من مأس بظر 
لهذا الدین, فالانتشار الإسلامي العا لميء والنجاحات التي تحققها الجالیات الإسلامية, والتقدم 
لذي بحرزه أفراد مسلمون ناجحون في ميادين تخصص علمية وتقنية وطبية. شواهد على 
ذلك.. 

ومن الجاليات ا مسلمة النشطة وا متميزة الجالية الإسلامية في استرالياء وللاستفهام عن واقع 
التعليم - الذي بشکل حجر الزاوية في أي عمل مستقبلى - التقبنا رئس النظمات الاسلامية 


الاسترالية: الشیخ / علي التون صوي (:[411111150 411) فكانت هذه الجولة: ١‏ 





العدد ۲۵۷ - الو قسى آ4ا هی جمادی الاوی 7١ها-_أكتوبر‏ ۱۹۹۰ 





سألنا الشيخ/ عن تاريخ الوجود 
الإسلامي في اوستراليا وتطوره فقال: 

أول من دخل أستراليا من المسلمين 
مجموعة من الأفغان» وأسسوا مسجدا 





متابعة / د. صلاح الدين أرقه دان 





العثمانى عبد الحمید الثاني انتدپ بعثة 
في عهده آوکل إليها التجوال في استراليا 


في ولاية (آداليد)» ثم ذاب أبناؤهم داخل | ثم كتابة تقرير عن أحوال المسلمين 


المجتمع الاسترالي وتحوؤل وا إلى 
النصرانية: ومعنى ذلك أن الجيل الأول 
أهمل تربية الأولاد بالرغم من اهتمامهم 
بالشعائر وإقامة المسجد الذي أغلق 
آبوایه لاحقا لعدم وجود مسلمين هناك.. 
ومن الجدیر بالذكر أن السلطان 


فيهاء وعن الإدارة الإتكليزية هناك. ومن 
المعلوم أن البريطانيين كانوا بصدد 
العدوان العسكرى على الدولة العضمانية. 
الأمر الذى أدى إلى اشتباكات مسلحة 
داخل استراليا نفسهاء هدف الأتراك من 
ذلك تعطيل مشاركة قرات استرالية في 


العدوان فل السلطنتة» وما زالت مقبرة 
شهداء المسلمين الأتراك ماثلة للعیان في 
استراليا تروى قصة هذه المواجهة.. 

أما الجالية الإسلامية الحالية, 
فأكثرها من الأتراك والعرب (وبشكل 
خاص اللبنانيون والمصريون 
والفلسطينيون)» وبعض الجنسيات 
الأخرى ولكن بنسب قليلة كالبوسنيين 
والافغان والبنغاليين إلخ.. 

ويقرب عدد الجالية الاسلامية حوالي 
مليون نسمة» ولا يوجد لدينا إحصاء 
دقیق, فالسلطات الاسترالیه توقفت عن 
ذکر المسلمين في الاحصاءات الرسمي ة 
بعد عام ١۹۷م‏ وتبين في الاحصاء 
الرسمي الأخير أن عددهم ۱۹۰ الف 
فقط, وهذا رقم غير دقيق.. 











نله فوف الجالية 


وعن تنظیم الجالية يقول الشيخ 

لقد نظم السلمون صفوفهم بجهود 
الأثمة والدعاة» ویمبادرات شخصية - 
في آغلب الأحيان - وأكثر المهاجرين 
المسلمين إنما جاؤوا بهدف كسب 
دعاة متفرغين مكلفين من الحكومات أو 
اية جهة شعبية في الوطن الاسلامي, 
بینما جاءت الجاليات الأوروبية 
الهاجرة, كالإيطالية والالمانية 
والبريطانية» بشكل منظم پرافقها قسس 
ورجال دين مكلفين رسمیا من الکنانس 
التي تتبع لها هذه الجاليات.. وعلى 
سبيل المثال كان لكل (۰۰) مهاجر 
بريطاني قسیس, مما يجعل الصورة 
واضحة فى كيفية حفاظ هفؤلاء على 
هويتهم الدينية بینما احتاج السلمون 
إلى عدد كبير من السنوات والعاناة 
لتحقيق الهدف نقسه.. 


الحوار والتفاهم باينا للوحده 
وعن النوع وتعدد الجنسیات 


الإسلامية الاسترالية. وكيفية معالجة 


ذلك قال الشيخ/ علي: 
لقد شهدت الساحة الإسلامية في 


استراليا في السابق خلافات حادة 
وتنافرا بين الجماعات المختلفة. ولكننا 


العدد ۳۵۷ - ألو قي آلا ھی جمادى الاولى 515 ١ه‏ أكتوبر ١۱۹۹م‏ 
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1 التركية. ع واقترح ید 


في داندينتغ) ول 














ع والفضل EEN‏ 
التوصل إلى الحد المقبول من التفاهه 


وق برامج الجماعات المتعددة 
زیارات متبادلة للمساجد والدارس 
ANAS‏ و ای الق 
الشركة فق تشاطات الناطق, بما 
يؤدي إلى مزيد من التقارب والتفاهم 

واننی: شخصيا آظن أن التعددية 
داخل الجااية عنصر قوة: آذا عرفنا 
ال واو و 
الاسلام. لآن القوة التي نریدها هي قوة 
الحق, ولا یخفی على القاریء الکریم 
سبق الآخرين من جالیات آوروبا في 
ميدان التنظیم والعمل السياسي والتأثير 


: سنوي مل مواد را سل ١‏ 
كا کرم ام ١م؛‏ وعمل مترجما ومديرا للعلاقات الخارجية في اکثر .: 
من خر المت a‏ السعودية قبل ان د 






0 ۱ 






ا مه هم 









0 السحن بتبع ا التر ت و بالتال كان النشاط نه ا ر مأانتاء ی 
شبخ علي على إخوا انه تحو ريل الجمعية إلى (الاتحاد الاسلامی 
يكل تشجیع لاسیما من الشیخ ۱ 
۱ شی تغيير ا مأهجية, فقد أقبل آبناء الحنسنات الأخرى على ا مسجدء وقد 35 
٠‏ تم احصاء اکتر من عشرین جنسية مختلفه منهم: أتراك» ولبنانیون, ومصریون, . 
. وآفقان» وباکستانیون, وصومالبون, وبوستیون, 0 واساراليون ا 1 





/ احمد بو زلارء وکان تغيير الاسم : 











فعدد اليهود - متلا - لا بتجاوز 
(۳۰) آلف نسمة: ولكن لهم حضور 
واضح ف البرلان تون نسبتهم 
العدديةء بینما لا يوجد مسلم واحد في 
الترلان ارال وححن قرع خوا دا 
بالتحرك ونشجعهم على العمل العام 
بما يحقق مصلحة راجحة الوجود 
الإسلامى - إن شاء الله.. 


رحلة التعليم واحتياجاتها 


وعن سبب زيارته للكويت يقول 
الشيخ على : 
لقد اشترت (المنظمات الاسلامية 


© صورة جوية للمدرسة e‏ 


العدد ۲۰۷ - الو هي آ2ا هي جمادى الاولى 1ه أكتوير ۰ ۱۹۹ 


شتغل سنتان في (رئاسه الشوون . ٍ 
.. وق 2 4م م فاجر إل أوستراليا العمل ق ميدن الدعوة اد ۱ 


مساحتها (ثمانين آلف متر مربع)» فهي 
أكبر مدارس ولاية فكتورياء وتضم ”5 
فصلا دراسياء وعدة مكاتب للمدرسين 
ومكتبة كبيرةء وقاعة اجتماعات واسعة, 
بالإضافة إلى السجد وملاعب لختلف 
الآنشطة الرياضية» وقاعات إضاقية 
تضلع: للتشاط الاجتماعی» وفتحن | 

وکان الال وت مره رین 
دولار استرالي, غير أننا حصلنا عليها 
مقابل (ثمانمائة وخمس وثلاتن آلف 
دولار) فقط. فقد خصمت وزارة التعلیم 
تسبة كپيرة من الشمن الطلوب مساهمة 
منها ی تشجيع هذه البادرة - التی 
تعتیر من مهامها أصلاء ونحن نشکر 
الله تعالى على هذه النعمتة, فالجالية 
الاسلامية كانت ي آمش الحاجة إلى 
المدرسة؛ وتمكنا بعون الله من تسددد 
تصق التمن الذکور وبقي عليئنا 
النصف الآخر.. 


وتأتي جولتي خار- ج استراليا لتحقيق 
أهداف تلا نف : 

- آولها أن أقدم هذا المشروع للاخوة 
لک ویتیین, ویمکن للمت‌رعين الساهمة 
من خلال وزارة الأوقاف والشژون 
ا ق ا 
جمعية عبد الله النوري الخيرية.. 

3 والهدف الثاني اتاد مدرسس» 
فنحن في حاجة ماسة لمدرسي المواد 
الدينية من تجويند ولغة عريية إلخ.. 
والهدف الكالت الحصول عل ك 

ينية, تغطي مراحل التعليم الابتدائي 
ا والثانوي: ولقد قدّمنا طلبا 
NE‏ 
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ا 
الحجاب الإسلامي 


سألنا ضیفنا العزيز عن العقبات 
التي تواجه الجالية الاسلامية في 
استراناء وهل هتاك مشاكل كبشكلة 
الحجاب التي تواجهها الجالية 
الأبلاميية ق فرنسا ملا فاحات 
مشكورا: 

مشاه الکن مال کل 
موضوعا مهما في فرنساء وأريد أن 
أوضح أن الحجاب - كما تعلمون - 
فرض على السلمات. وأول مشكلة 
برزت في شأن الحجاب بدأت في تركياء 
فقن تفت اجه ا اة فيا 
ق التمانینیات» وبسنت الادارة العسکرية 
- والحکومات اللاحقه - قانونا منع 
الطالبسات المحجبات من دحول 
الجامعات والدارس, وبذكك تم اکراه 
آلوف الطالبات عل ترك مقاعد الدراسة 

ES 
وبريطاني ا إنما وقع لاحقا لا حدث في‎ 
تركيا البلد السلم.. وجميع الذين عملوا‎ 
على منع الحجاب في تركيا وغیرها‎ 
يتكلمون عن الحريات العامة وعن‎ 
الديمقراطية: ولكن في مسألة الحجاب‎ 
يتم تعطيل الحرية الشخصية والقرار‎ 
!! الدیمقراطی‎ 

آما في استرالی ا, فلم نسمع حتی الآن 
شيئا یتعارض مع حرية الفتاة السلمة 
بارتداء الحجاب.. ولو وقع شيء من هذا 








© اجتماع للجالية في باحة الرسة 


یی ال واه اا 
لنا القانون الاسترالي نفسه. 


العلاقة يبن الجالية والجتمع 


وعن العلاقه بين الجالية والجتمع 
اا 

OG IE a 
الاسترالي ليست قوية: ولذلك آسباب‎ 
تأريخية وموضوعية» فقد كان الهاجر‎ 
پتوجه إلى عمله صباحا ویعود مساء.‎ 
- وکذلك زوجته - في آغلب الأحیان‎ 
ویترکان آولادهما فى .دور الحضانة آو‎ 
الدارس الاسترالية آی تحت رعاية‎ 
مفاهيم التربية الاسترالية. ومعنى ذلك‎ 
بساطة أن الجيل الجديد منسلخ عن‎ 
اداب وعادات وتقاليد وثقافة الوطن الأدء‎ 
ولم يتمكن الآباء من الحفاظ على‎ 
أبنائهم؛ ولا متابعة دراستهم ف‎ 
اللدارس: و الال كانت تبت الرسرب‎ 
وكثير من طلبتنا‎ ٩۰ بين بنائنا حوالي‎ 
ترکوا الدارس في الصف الثاني الثانوي:‎ 





ولا يخفى انعكاس ذلك على مستوي 
العمل والحضصسور الاجتماعي 
والسياسي.. 

هذا كان في الماضي؛ أما اليوم - ولله 
الحمد - تحسن الوضع.. وضع الآباء 


يدورنا نشجع الجميع على مزيد من 
ا واه الل ار 
اا 

ويؤسفني ألا آری من آبناء الجالية 
من يخوض العمل العام السياسي 
تا ام ساسا یات 
البرلمانية بالکامل لغيرناء فلا يوجد نائب 
واحد مسلم» بينما يوجد نواب ووزراء 
يهود - مثلا - بالرغم من كونهم أقلية 
معا كفا لخر وب 

لفن ماقت الات اتسار 
أعمال غم المسلمين.. 


التعليم هو المستقيل 


ونين فل تلقال ( او 
الاسلامی): ٍذن کیف تری مستقیل 





العدد ۳۰۷ - الؤقس ا2سلاصی جمادی الاولى ۱۶۱۲ ه--آکتویر ۱۹۹۵ 
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الاجیال ال سلامیة؟ بقوله: 

ا ا سفن ات 
العلم, علينا أن نربيهم التربيية 
الإسلامية: وأن نعتني بالمدارس 
الخاصة: ونرفع مستواها التعليمي 
والتربوي بحيث تؤهل الطالب والطالبة 


لدراسة چاه نامه وان نا 
آخشاه أن نترکهم دون رعاية في مهب 
یه تشه ارت ارس کت 
وثغراته فلا تنحصد سوى الشوك 
وتحن نستمع قوله تفال یا ایا 


الذین آمنوا قرا آنفسکم وأهليكم ناراًي. 


الزواج المختخلط 
والعلاج الفقو د 


سألنا الشیخ/ علي عن ظاهرة 
الزواج المختلط وصدى أثره على أبناء 
وبنات الجالية؛ فقال والالم باد في 
كلماته: 

إن مشكلة الزواج من الشاعل التي 
لم نجد لها علاجا شافيا بعد وكم 
يؤلمني عندما أسمع أن مسلمة تزوجت 
من غير مسلم» نسمع ونستنکر هذه 
المخالفة الشرعية ولكن لا نملك عمليا 
سوى الدعاء والنصيحة - آجیانا.. 

وربما كمنت المشكلة في الحرية 
المطلقة التي تتمتع بها الفتاة, فليس من 
حق الأب ار الام ال التدخل في حياة أبنائهم 
وبناتهم الخاصة: ولو رغبت فتاه 
مسلمة بالزواج من غير مسلم لما آمکن 
للأهل أن یفعلوا شيئا لایقاف ذلك.. 


العدد ۲۵۷ ہ 


والتزوجات من غير السلمین لا یعرفن 
حرمة ذلك ف دینهن يسيب الجهل, 
ولذلك تعثمد على الصحوة الإسلامية 
وعلى تطوير وسائل الدعوة, قلنا إذاعة 
إسلامية تبث ساعة یومیاء نشرح عبرها 
الماش الفقبية :. وعندما لجا الو 
للزواج من خارج استرالياء بسبب قلة 
فرص الزواج من الداخلء لم يجدوا 
امامت والا تت ران تلات 
الثقافة والبيكة بالرغم من انه اختار 


شريكة حياته مسلمة من بلده الام» أو | 


اختار الأهل شریکا لابنتهم من بلدها 
الأم. 


الصحوة الاسلامیه 


وكيف يقوّم الصحوة الاسلامية في 

نعم آن پات ااسلامة و واضحة 
العالم. وتعود إلى أسباب عدة على 
راسها فشل کل الشهوات في تحقية 
السعادة. قال تعالى: #زين للناس حب 
الشديوات عن لاء واليدين والقناظير 
القنطيرة من لهت والنضية رانا 
الممسومة والانعام والحرث ذلك متام 
الحياة الدنيا والله عنده حسن الآب44 
[آل عمران/ ۰.۲۱4 لقد جرّپ الجتمم 
الاسترالي كل آنواع الشهوات, وبلا 
حسدود» ولا حرج» وکانت النتيجة أن 
الا ران :الحاو ات ات 
الراقصة والناصب لا تحقق السعادة 
ولا الاستقرار النفس. ومن هنا كان 
تحول اشاء لهالا السا تسيو 


آلو هې 1 سلا می جمادی الاول ۱۶۱۳۰ ه--آکتوبر ۱۹۹۰م 





الاسلام.. وحتی نحافظ على مستوی 
هذا الالتزام آتصح بایجاد (القدوة 
الصالحة) كما كان رسول الله صلى الله 
عليه وسلم قدوة لأصحابه رضي الله 
عنهم: «(لقد كان لكم في رسول الله 
أسوة حسنة لمن كان يرجو الله واليوم 
الأآخغر وذکسر الله كثراي 
[الأحزاب/١؟].‏ فالقدوة الصالحة أمر 
مهم, سل الجوار والعاملة الطیبة مم 
السلمین وغير السلمین مسن آعمال 
القدوة الصالحة. 


التعاون على البر والتقوی 


وفي معرض إجابته على سؤال عن 
كارن السات الإستلافية ال 
والدولية قال: 

أوجه شكرى إلى جمیم المنظمات 
CEE ua‏ 
وآذکر منها على سبيل الثال لا الحصر 
مكتب (رابطة العالم الاسلامي) في 
راراي اغ طت مظن رک 
مباركة: ووزارة الاوقاف والشژون 
ا و 
حسن الوفادة والاهتمام» وبيت الزكاة, 
N EET‏ 
وجمعية عبد الله النوري الخيرية 
وجميع من أحسن استقبالنا ووعدنا 
بالساعدة, وهم كثر. 


عقسات ولکن.. 
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الدعوة یقول الشیخ علي منطلقا من 
الواقم العملی: 

إن الدعوة الاسلامية ق استرالیاء ون 
آوروباء وقي أمريكا لن تقف بإذن الله, 
قد تختلف الأسالیب والظروف وسبل 
العمل من بلد إلى آخرء ففى استرالیا 
حرية التعبیر مفتوحة للجميع؛ ولدينا 
إمكانية نشر الاسلام من خلال الأقنية 
التلقازية ولكن نحتاج إلى إمكانيات 
ماليةء ففي النظام الرأسمالي المال هو 
مفتاح كل الآأبواب الموصدة (دينهم 
دولارهم).. 

وللمال تأثير سياسي مهم ماذا لو 
قررت الأمة الإسلامية كلها دفعة واحدة 
ويعزيمة جادة أن تقاطع شركة معينة أو 
بضاعة محددة؟ أظن أن الرأسمال 
الستقید من هذه الشركة آو المؤسسة 
سيسعى للتفاهم مع المسلمين وإزالة 
سوع التفاهم آو تحقيق رغبتهم في أمر 
ما حفاظا على مصالحه.. 

ربما.. وآقول ریما لو استخدمنا 
تلاح اوقت او لک متا من يفل 
قضای اناء کالبوسنة مثلا التي باتت 
كرك هيا بت و 


دعوة الاسترالدن الأصليين 


وجا مود 


سألته: ماذا فعلتم في العلاقة مع 
سكان البلاد الأصليين: وهل هناك 
محاولات لدعوتهم للإسلام؟ فأجاب: 

لقد أرسلنا أتمة ودعاة إلى -۸۵0۲) 
(©812 الاسم الذي يطلق على 
الاستراليين الأصليين. وعلمت أن نسبة 


2۸۱ 1 
1 2 


© طلبة اتراك مع آستاذهم 


3 e عع‎ 


بسبب عاداتهم وتقاليدهم التي نبقیهم 
معزولين عن الآخرين: وأقرب تجمعاتهم 
تبعد ما بين آلفین إلى ثلاثة الاف كلم عن 
مناطق وجود الجالیات الإسلامية. 


بين العاطفة والواقع 


توقف الشيخ علي قليلا قبل الإجابة 
على سؤالي عن علاقة المهاجر المسلم 
بوطنه الام» وهل ولاؤه لاستراليا آم 
لقضايا العالم الاسلامي, ثم أجاب 
قائلا: 

وش الأول من متا اسان 
في العالم الاسلامي (مصرء تركياء لبنان. 
فلسطین الخ..) وکبار السن بینهم ما 
زالوا یحنون للعودة إلى بلادهم, فلهم 
فيها آقارب وأصدقاء وذکریات 
ومصالح.. والقصة التي تسمعها من 
کارا ات ات لا 
تزید عن عدد آصابم اليد الواحدة 
لیجمع شیک من الال يعينه على 
الانطلاق في الحياة العملية في بلده» ولکن 
طالت هئه السنوات ليزي نفسه مع 
آسرة من آبناء وأحفاد وارتباطات مالية 
واجتماعية والتزامات قانونية وسواهاء 
مما یعنی أن العودة باتت آکترصحعویه, 
بل بعيدة التحقيق.. 

ولو أصر الجيل الأول على إنهاء 
ارتباطه باسترالياء فإن الجيل الجديد 
يرفض ذلك, فاستراليا هي بلده ووطنه, 
ومي تور له ما لأ يمك الحضيول علية 
في بلده الآم من حقوق قانونية وإمكانات 





العدد 601 آلو مس ان سح ری 


مالية ومستوی معيشي. 
الهجرة الحلم 


وتعليقا على إجابته قلت: ولکن 
الهجرة باتت حلما لكثير من الشياب 
المسلم, إما لظروفهم الخاصة في بلدانهم 
وإما لما یسمعونه عن النجاحات التي 


تنصبدحتك؟ 


-_ 


صحيح.. إن كثيرا من الشباب المسلم 
يريد الهجرة إلى العالم الغربي لأسیاب 
متعددة, ونصيحتي لهم, ان ينتبهوا إلى 
كونهم سفراء الاسلام حيث كانوا 
وانهم أمة رسالة ودعوة لا قعود ودعة.. 


إن كان القصد طلب العلم» فلن أنصح 
آحدا بالتردد. لأن طلب العلم فريضة 
وأمتنا تحتاج کل جدید ومفید. ولکن هل 
تاكن الطالب ان تخصصه غبر متوفر فق 
الدول الاسلامیة؟ اقصدوا الدول 
الإسلامية آولاء فان لم تجدوا میدانکم 
العلمی فیها فعندئذ اختاروا الافضل 
والأقل ضرراء والتزم وا مع جمهور 
السلمین حیث کنتم. إنما يأكل الذتب 
من الغنم القاصية:. وقي الغرب الیوم 
مراکن ثقافية اسلامیه ومساجد 
وجمعیات عاملة. اعملوا معها وعیشوا 
اكوا 

ومن خلال تجربتي آلخص نصيحتي 
لراغب الهجرة ق البنود التالية: 

- اختیاز باد إسلامي أولا. 

- توثیق العلاقة بالجمعیات والراکز 
الاسلامية في الغرب. 

- اختيار الصحية السلمة الطيية. 

- تجنب المحافل والجمعيات 
الشبوهة آو الجهولة. 

- عدم الاتقطاع عن الأهل والأصدقاء 
بالرسائل. 

- على كل منا أن يذكر أنه سفير 
الإسلام في بلد إقامته. 

- أن يكون قدوة للآخرين حتى يؤثر 
- عقد النية على العودة إلى بلده في 
أقرب فرصة لتستفيد من علمه وخبرته. 

- ان يعرف ان دينه مبني على أربعة 
أشياء: العلم والاخلاق, والإدارة 
والسياسة: والاقتصاد. 

فعليه ان يزيد من معرفته فيهاء 
والعمل في اطارها 7 











(العنصریة) داء عضال لم 
یبود خلال التاریخ إلا إلى 
الشرور وتسازع الشعوب.. 
ولقد قامت العنصرية على 
وبقبت مر مقبولاً لسدی 
الجهلسة لاسیما وقد آسبغ 
اليهود عليها هالة السدين 
عندما ادعوا أنهم (الشعب 
ا مختار) صاحب (الوعد 
الإلهي)ء سبحانه وتعالى 
عمها يصفون.. وف الدراسة 
التالية متحدث الباحث عن 
العنصرية الغريية تحددا, 
عن مفافيمها وفلسفتها 
الاستعمارية وجذورها 
التاريخية وأبرز مظاهرها 
ا معاصرة.. وقي هذه الحلقة 
الأولى بتناول - بالإضافة إلى 
ا مقدمسة التمهيدية - مظاهر 
نستكمل الصورة في الحلقات 
القادمة إن شساء الله. 







من الثابت أنه يجب أن يتجرد 


ب 


ا كن ا ور 
الشخصيةء وأن يبتعد عن التحيز 
والهوی» ویعتمد فیما یعتمد على 
الأدلة والأسانيد والحقائق القابلة 
لالإشات والبرهان وهو ما یطلق 
عليه: (الموضوعية .(Objectivity‏ 
فهي إذن معيار هام وضروري 


للمعرفة لأنها تتصف باليقين 
وتقوم على أدلة يمكن للغير أن 


وتيتو عن صخا 
ولا كان البحث في قضية 


العدد ۲۰۷ - الو هی ۵نعلاهي جمادى الاولى 357١ه-_أكتوير‏ ۱۹۹۵ 


بقلم / وفیق صفوت مختار 





العنصرية الغربية/ الأمريكية 
القدیممنها والحدية مسقا الدقة 
والإثيات والبرهان فأنا أعرض 
الموضوع مستندا على أسس 
وحقائق واطروحات وإحصائيات 


تعرض دون تزييف أو تسویف 


وتوضح بلا التواء أى تحريف. 


الجذور التاريخية للوجود 


اا و الكرب 
۱ ظل تأثير الفکر العربي 


الإسلامي على الثقافة الآأورويية 





۳/۹ 


فترة طويلة آمراً غير معترف به. وقد 
صار في الحقبة الأخيرة موضم 
هعاس اعرا 

ولکن من الذين یعترفون بهذا 
التراث؟ ومن الذین يحجبونه أو 
يرفضونه؟ و إلا فالقول بأن الغرب 
نسي تراته العربي لن يكون سوى 
صياغة بديلة للمقولة: (آن العرب 
كانوا دائما ولن يزالوا أيدا غرياء عن 
الغرب). 

وحينما نعود للواقع التاريخي 
نجد أن الإسلام قد تواجد في الغرب 
منذ فتح الأندلس (۷۱۰-۷۱۱) 
حتى سقوط «غرتاطة» (؟55 ١م).‏ 
وبعبارة أخرى فإن التقسيم بين 
غرب وشرق كان جزءا من الوعي 
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العريي الاسلامی فمنذ عام 
2 ۰ ) (تأسيس الامارة الأموية 
في «قرطبة» ثم عام (۹۲۹م) 
(تحويلها إلى خلاقة) ظلت هناك 
دولة إسلامية غربية تواجه الدولة 
الإسلامية الشرقية (الدولة 
العباسية). ومعنى سقوط غرناطة 
إذن هو التقسيم بين شرق وغرب 
الذي كان يمر ۳ دار الاسلاح. 
حتى أصبح بعد عام(۱۶۹۲ج) 
يحول بين العوالم المسيحية وبين 
العالم الإسلامي. 


الإسلامية في الثقافة الأوروبية 
ظاهرة محاصرة. فقيل الحجب كان 


الف كا وا واا 


ومتعمداء فالكل يدرك مدی چهل 
المجتمع الآوروبي بالإسلام في 
القرون الوسطى فالفلسفة 
الإسلامية والعلوم العربية 


بسدرسء والناس لا تح قا عذها 


در سس سس سس سس — 


الاسلامی جمادی الاولی ۱۶۱۲ ه-- آکتوبر ۱۹۹۵ 
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شيا لكن هذا الجهل ليس بسبب 
النسیان بل نتيجته» ومن هنا لايد 
من التمییز بين EL‏ 
الاسلام وتراثه وعلومه ثم رفضه 
رفضا واعيا ومالم یعرف ه ولایزال 
عر مستعد لاکتشافه آو استیعابه. 
فالثقافة الغربية لم تدخل قط 
الق الا :ابفلا 
والإصلاحية والعلمانية للفکر 
الإسلامي في مجمل أفكارها 
وفلسفتها رغم أن أسلافها مفكرون 
من الأندلس مثل: «اين باجه», 


قسالحچب یمکن التفلص مضه 
والقضاء عليه عن طریق اصلاح 
المناهج المدرسية ويرامجهانئي 
آوروبا. أما الرفض فهو حدث وقع 
بالفعل فكانت آشاره في عقول 
الأو وو تیم یه إلى درجة آن 
الهوية الأوروبية بنت معالها عليه 
وبالتالي قإن كل عمليات الحجب 
التي تلته لم تكن سوى نتيجة من 
نتائج القرار الأول آلا وهي 


(الرفض). 

إذن لقد بني التصور الفكري 
الأوروبي في عصر النهضة - 
(القرن الخامس عشر) وفي عصر 
التنوير (القرن الشامن عشر) - 
على عنصر مشترك ألا وهي 
كراهية الشرق ومعاداة العرب 
والإسلام. 


عه 


ی آن « بيتراك «( 
((۱۲۷۶-۱۲۰) الذي اعتبره المفكر 
الوه کو تا 
(۱۷۸۰-۱۷۱۰) الراك الأول 
للنهضة الأوروبية الحقيقية لهو 
الشخصية المحورية في التأسيس 
انعادي للعرب والتاهضص ۳ 
وهو آیضا صاحب فكرة تخلید 
الترات الیونانی القدیم يعد انتر انتراعه 
من العرب والسلمین الذین كانوا 
آول من آحیوه. 

كما أن المؤرخ البلجيكي «هنري 
ببراآن» .Henri Pirenne‏ في کتابه: 
(محمد وشارلان) الذي صدر عام 
۵ م یقول: (کان التقدم السریم 
غير التوقم للإسلام آداة للانقطاع 
هن الات و EEE‏ 
القديم. ١ ١‏ 
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۳۳ لموايدوة و معس رفي‎ PITT 


ادي يه نيه دسج مجحب ELIT‏ 








وترتب عليه وحدة حوض البحر 
التسوسط والفصل بين الشرق 
والغرب فصلا نهائيا فصارت يلاد 
مثل إفريقيا وأسبانيا التي كانت 
حتى الإسلام تشترك في المجموعة 
الغربية آصبحت تدور حول فلك 
بقداد. وهكذا آصبح غرب البحر 
التوسط بحرا إسلاميا فلم تعد قناة 
التبادل والافکار ال كانت قبل 
ذلك). ١‏ 

وهكذا يتضح أن (بيران) يرى 
العرب بعيون (بیتراك) المعادية 
للعرب والإسلام. ويقول (بيران) 

موضع اخر من کتابه: (ثم 
استولوا (أي العرب) على الجزر 
وهدموا المواني وشنوا الغزوات ذ 
كل الأنحاء مما قضى على وحدة 
حرفن الب الط لاا 
التي لن تعود إلى الوجود إلا في 
عصر الحروب الصلیبیة). 

وبذلك فإن (بیران) يرى أنه 
انتهی الحلم اليوناني مع استسلام 
غرب البحر التوسط للعرب 
بداية القرن الثامن اليلادي. 

أن کل شيء في تفانید ومزاعم 

(بیران) خاطىء. فلم ينجذب 
الأندلس بأي حال من الأحوال إلى 


© الأيدى العاملة الرخيصة 
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© کارادزیتش (جزار البوسنة) رمزالعنصرية الغربية العاصرة 


(فاك بغداد). ثم کیف یمکن الزعم 
بان الحروب الصليبية آعادت إلى 
المدكنة التسافيية وا ت 
والاقتصادية المتوسطية تماسكها 
في حين آن الجميع يعلم بأن 
العووف اا ا ا 
بالصليبية والتي دامت ما يقرب من 
مائتي عام من (4۸۹-2۱۰۹ه) 


إلى (۱۲۷۲م-۷۰٦ه)‏ لتخلیص 


بدت ا من ادي ا 








(آوربان الثاني) (۱۰۹۹-۱۰۶۲ج) 
و تهاب اا ال 
آمراء أوريا وفرسانها وقوادها 
لتحقیق نواياهم الاستعمارية 
ویسط نفوذهم على الشرق ونهب 
خبراته هذا من ناحية. ومن ناحية 
آخری ققد كانت هذه الحملات لا 
تستهدف - والتي بلغت ثماني 
حملات حربية مقدسة!! - هدم 
هيمتنه بيزنطة الاقتصادية 
والسياسية بقدر ماكانت تهدف 
TEER ETE‏ 
استطاع القائد العربي (صلاح الدين 
الأيوبي) هزيمة قلول القوات 
الا في موقعة (حطين عام 
۷ م) فانه قد حظي بتقدیر 
آعداثه آنفسهم حتشی کفیل: (لقد 
کسب صلاح الدين للصرب 
وللإسلام بقلیه أكثر مما کسبه 
وثمة نقطة هامة أخرى هی أن 
القلاسقه االعاضيرية کون واكم 
أن الفلسفة: (يونانية والمانية) 
فيقول (ميسون) في مقال منشور في 
(لوفیجارو) الصادرة 
بتساریخ ۸۱۹۹۳/۲/۰: (عرفت 
الفلسقة الغربية عصرین ذهییین: 
القتسقة یت اة والقلسفة 
الآلمانية). 
فالعودة إذن إلى اليونان القديم 
مع قفال القوس العربي هسو الحلم 
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السياسية للفرب والرافضة 
للعناصر العربية. 


نشأة العنص, ده الغرییه 
ومظاهرها 


یقول المؤرخ البريطاني الشهیر 
(آرنولد توينبي) إن دراسة الجنس 
ات ی کب بل ما خهتاره 
تفترض وجود علاقة بين الصفات 
الا الفيلاة وبين طا من 
المظاهر الطبيعية» ويعتير اللون 
الصفة البدنية التي يعول عليها - 
أكثر من غيرها - المدافعون عن 
نظريات العرق المتفوق من 
الأوروبيين. وان أكثر النظريات 
العنصرية شیوعا هي تلك التي 
تضم في القام الأول السلالة ذات 
البشرة البیضاء والشعر الاصفر 
والعیون الشهباء التي یدعوها 
بعضهم بالانسان النوردي 
(الشمالي) ویدعوها الفیلسوف 
الألماني (فريدريك نیتشه). 
بالوحش الأشقر. 

ولعل أول من أشار إلى الإنسان 
النوردي نبيل فرنسي يدعى الكونت 
(دي نموبينى) وقد تزامن هذا 
الإعلاء من قيمة العرق مع شيوع 
نظريات (تشارلز داروين) 
(۱۸۸۲-۱۸۰۹م) عن النشوء 
والانتخاب فيما يتعلق بالجنس 
والتطور والارتقاء. وكذلك انتشار 
علم البيولوجيا في القرن التاسع 
عشر. 

كان كبار المفكرين البريطانيين 

والفرنسيين في القرن التاسع عشر 
رو اش تعمان وا ساسا 
لأنه بنشر الحضارة بين الشعوب!! 

ويعتير الرائد الأكبر للنظریه 
العنصرية هو: (آرتودي جوبینو) 
(2۱۸۸۲-۱۸۱۹) الذي عمل في 
السلك ال دبلوماسي ووضع مولفا 
بعنوان (بحث في عدم التساوي بين 


الآجيناس البشرية) في عام 


(۱۸۹۳ج). وتتلخص نظريته في: 
(أن الاختلاط بين الأجناس الراقیه 
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اا هبو ات 
الرئيسي لتدهور حضارات آوربا 
السابقة). 

وقد انتشرت الدرسة العنصرية 
في معظم الدول الغربية وکان آهم 
تلامیذ (جوبینو) هو (هیوستون 
ستیوارت تشامیرلین) وهو 
بريطاني عاش معظم حياته في 
آلانیا, وكتب باللغة الآلمانية أهم 
كتبه تحت عنوان: (آسس القرن 
التاسع عشر) وکان فکره وفکر 
استانه (جوبین) الارضي 2 
الاساسنة التی قامت علیها النظرية 
الختصرية الفکر الذازي في الانيا 
باعتراف (هتلر). 

ولعل من آهم مظاهر العنصریه 
التي تبدو ظاهرة للعیان هو (التفوق 
الثقافي) فعندما تتيقن آمة ما بقوتها 
الع کته ركو ني] وت وت 
وازدهارها الاق تاخذ ق البحث 
عن مبررات لظواهر العنصرية في 
الدلالات المادية كلون البشرة وطبيعة 
المناخ ونقاء السلالة. وتتردد على 
السنة آفرادها كلمة (الصفاء) 
مقترنة بالعرق واللغة والسلوك. 

وقد شغل هذا التصور آذهان 
التفوقین في الحضارات الزدهرة منذ 
فجر التاریخ: فالصینیون 
والأشوريون اعتيروا آنفسهم سادة 
العالم. ودعا قدماء الصریین 
اش ایا وه مسب 
الیونانیون فقد جعلوا بلادهم مركز 
الانسان التحضر ووصفوا بقية 
الشعوپ بالبرابرة. آما الیهود فلع 
یتوهموا آنهم شعب الله الختار 
قحسب بل الشعب الختار الاوحد 
بين جمیع الشعوب وآطلقوا على من 
عاداهم اسم (الجوییم) (كلمة عبرية 
تعني الأغيار). والكل يعلم افتخار 
العرب بحسن بیانهم وقصاحة 
لسأتهم. 

وعلی الرعم مر أو سب تانق 
اتعضاوات ال اقب قؤيلة والحيدا 
وعشرین حضارة منذ فجر التاریخ 
إلا أن الإنسان النوردی لا یعترف 
الیوم بغير حضارته التفوقه ویری 
ما سبقها تمهیدا لها ویشری 


بقدومها. ویرجم المؤرخ «توينبي» 
هه ارت إل كاذ ۱ نها من 
اقا اس النذاث) “عن أن 
التقدم العلمي والاجتماعي الذي 
عرفته آوربا بعد التورة الصناعية 
جعلها تؤمن بأوهام الانسان الاعلی 
والعرق الأبيضء ومما شجعها على 
هذا التمادي آیضا تفوقها العسكري 
ع A e‏ 
حملاتها الاستعمارية وغزواتها 
الاستيطانية. 

ون تمع لهذ ا اكالم 
الفرنسي الأنتروبولوجي (كلود ليفي 
ستراوس) في رس الة نشرتها 
الیونسکو عام ؟ 155١م‏ أعاد فيها 
ل امراف القن و مسا 
(توينبي) وأضاف إليها تحليله 
المبتكر عن مفهوم التراكم الحضاري 
الذي تقطف اليوم ثماره الشعوب 
الشمالية. 

فيشير «ستاوس» إلى أن 
حضارتنا الحديثة - بالقياس إلى 
نشأة الحضارة - تحسب بالأعوام: 
فالزراعة وجدت بنسية ۸۲ من 
كنك ایا رقع العداكة تسه 
٠ ,/‏ / والأبجدية بنسبة ۳۹ وهکذا 
يمكن إدراج ثورة الغرب العلمية 
والصناعية بكاملها في فترة ما آنها 
تساوی (نصف جزء من آلف) من 
حیاة البشر الاضیة! 

ولکن مع ذلك یبقی آن الحضارة 
تبدى من حيث الابتکارات التقنیه 
الكو العلمن أك و اتف 
بالتراكم من الحضارات الأخرىء 
علما بأن کل شعوب العالم تقرييا 
ساهمت ق کل التراکمات وبمقادير 
ا 

ومع هذا بیقی سؤال هام: كيف 
EEE‏ بت 
الحضاری؟ العروف أن هدف 
تاره امن نان کر 
یتلخص في آمرین: 

الأول الاستمرار ق تنمية الطاقة 
التاحة للقرد. 

الثانی: حماية آفرادها واطاله 
آعمارهم قدر الامکان. 

ولايد أن ترافق هذين الهدفین 


العدد ۲۵۷ - ألو ھی ا#سلاهی جمادی الاو هه آکتویر 195505ام 











ا انعر ا فسوی 
العالية کالحرب العالية لرل 
First World War‏ من عام 
میتی ۱۹۱۸ی كع الحرب 
العالمية الثانية Secondworld‏ 
War‏ من عامة؟5١‏ حتى ه 5 ۱۹ 
وكذا المجاوز الاقليمية على الشعوب 
الضعيفة الذي تمثل آخرها في إبادة 
شعي موس وا تیه اك 
التفاوت الذي یحکم توزیم الطاقة 
بين الأفراد والطیقات والشعوب. 

ویفترض (ستراوس) وجود 
طریقین تسلکهما الحضارة 
الغرییة: 

(۱) امااضفاء طایعها عل 
للعمورة إضفاء شاملا فتسير 
حينئذ إلى القطبية الواحدية المحكوم 
عليها بالفناء. كما سبقتها إلى ذلك 
الحشتارات القريفة وا نكن 
انتشار مادي يتناف مع الآليات 
والبررات الداخلية التی تومن 
وجودها. ١‏ 

(۲) أن تظهر انساق حضارية 
توفيقية محتملة في بعض الناطق 
كالعالم العربي أو الاسلامي لأن ما 
بولف هذه التقافات هو في جعل 
القیم موضو ع تفکیر. 

إذن مازال باب الأمل واسعا آمام 
العف ادا امه ال اسف اوه 
دورها الحضاري وإنقان الانسانية 
من هوس العنصرية. 


العتنصر دة ٤‏ لمانا 


كانت النظرية العرقية للنازية في 
آلانيا هي نظریه | لجنس الاري. 
بيولوجية تستهدف نقاء العنصر 
الجرماني (الآري). لذلك لم يكن 
غرييا أن يكون تسلسل الجیال 
وا لمشاغل الركئي 1 تسه أثناء حكم 
النازي لإتبات انتماء الألماني 
بسماته الآرية إلى أصول العرقية 
الجرمانية. نضيف إلى ذلك 
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أيديولوجية شوقينية استعلائية 
تری الالان (فوق جميع الآجناس 
والشعوب) ومن تم فمن يبحمل هذه 
الصفات التميرة فان ه بنظر ال 
ساثر البشر على آنهم ینتمون إلى 
مستوی ذکاء آدنی بکثیر منهم. 
انهم في نظرهم أمثلة حية على صدق 
نظرية (داروين) في نشأة الأنواع 
وتطورها. 

والزعيم الناز ي (آودلف هتلر) 
(15405-1443م) الذي أصبح في 
عام ۱۹۰۳۲ مستشارا لالمانيا 
عندما تسلم بحزبه النازي (حزب 
العمال القومي الألاني الاشتراكي) 
مقاليد السلطة هو المسؤول الأول 
عن إبادة الجنس البشري بصورة 
ليس لها نظير في التاریخ. فقد كان 
(هتلر) عنصريا متعصيا للجنس 
السار رالاتحادات الال 
وآلقى بمعارضيه في السجون 
ومعسكرات الاعتقال» وتأسست 
الأفكار الأساسية للقاشية النازية 
على كراهيتها ورفضها الكامل 
للديمقراطية وشرعية الانتخابات 
الكرة وحريات لثمي ]سای 
واهتمامها بإنشاء دولة شمولية 
ديكتاتورية لقمع الواطن. وفرض 
سیاسات الاره اب والتحکم في 
بصني اسان باراده القوعر وق 
ظل الأنظمة الفاشية النازی 2 
وأفكارها الأيديولوجية لاقی 
المعارضون السیاسیون وجماعات 
الأقليات صنوفا من العذاب والهوان 
يسيب دعاوی تفوق الجنس الاری 
على كافة الأجناس الأخرى. وق 
عهده أيضا أعدم عددا من الروس 
والغجر واليهود وكل الذين أحس 
أنهم من الناحية العنصرية في مرتية 
أحط من الجنس الآري. ولم يقم 


(هتلس) بهذه المذابح آثناء الحرب أ 


وإنما كانت المذابح تقام في هدوء 
تامء فقد كانت هناك قوائم بأسماء 
الضحايا المطلوب إعدامهم. 

على أن مشكلة الأجانب والاقلیات 
لم تظهر في ألمانيا بشكل كبير إلا 
منذ نهاية الستينات من هذا القرن 


أي عندما بدأت الصناعات الکیبرة 
فيها يهدف تلبية احتیاجات 
الاسواق. قمن هنا بدات اكاتينا ف 
استیراد الغمالبة من الخارج. 
فهاجرت إليها العمالة التركية غير 
الماهرة من قرى الأناضول وكان من 
الطبيعي أن يقوم العامل التركي 
غير التخسصص بأدنى آنواع 
الأشغفال کتنظیف الملضائع على 
ييل الخال 

والعنصرية في آلمانيا تقوم على 
صورة للذات شديدة الإيثار 
والإيجابية تقابلها صورة للآخرين 
موغلة في الدونية والسلبية» بحيث 
تتعذر كافة أسباب التعامل معهم 


غل اسان و ات اوو 


وهنه الضوزه الستلبية صق الأكوية 
قد نبعت ق آلانیا ابتداء من آجهرة 
الاعلام وانتهاء بالنظریات السائدة 
فيها. ومما يدعم هذه الصورة 
السلبية ق اانا عل أساس من 
العنصرية هو امتصاص النظام 
الاجتماعی السائد من حين إلى اخر 
حتی یشعر الآلمان بالرضا عما هم 
فيه باعتبارهم سادة الشعوب وانهم 
فوق جميع الاجناس وأجهزة 
الاعلام ذات السیاسات الحزی 2 
المحددة تقوم بهذه المهمة خير 
قیام. 

وقد تعاملت آلانیا في ظل (النطق 
العنصري) باختلاف الأحوال 
والاوضاع فهو ني حالة الهدو- 
الاجتماعي يتراوح بين الاستخفاف 
والتجنب والاستعلاء, وفي حالة 
التوتر الاجتماعي يتحول إلى عدوان 
مياشر موجه إلى الأقليات بهدف 
طردهم من ألمانيا. 


أساءة متعمدة 
سید الاسلام 


اکتشف مستعرب جاد واستان 
جامعي معروف في معهد حضارات 
الشرق الى پجامعة (هامبورج) 
الدکتور (جيرنوت روتر) 06۳006 
7 أن اعلاميا مشهورا في 
التليفزيون الألماني له عدد كيير من 
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لتیارات الاسلمه عن وجود عدد من 
ET‏ يأتى فقي مقدمتها: 
أن المحاولات السايقة للأسلمة 
ا ا سا 
بعض آیات القران ن الکریم» حيث جاء 
آصحاب هذه الحاولات بنتائج العلوم 
ET‏ ثم حاولوا العثور على سند 
قرآني لها. وبالإضافة إلى ذلك» فان 
هؤلاء قد اعتمدوا 
ا أنها قواعد للموضوعية 
«العلمیة». تلك الموضوعية التى تبت 
خرافديا واستحالة تحقيقياء لان 
او ماع 2 
والتفتفويين ا ضا بت سابع سر 
عقيدتهم 9 با ی 
موضوعية مادية وليست موضوعية 
علمية. حسب ما يتوهم كثير من 
فإن المحاولات السابقة لأسلمة العلوم 
ا والاجتماعية قد انطلقت - 
او یاه ا 
ومصطلحات الوم الانسانية 
ا E‏ 5 مسائل 
0 الأمر الذي يتناقض وآهداف 
تأسيس العلوم الإنسانية الإسلامية. 


ثالثاً - أسس المعرفة 


مقايل الأسس الادیة 0 
الفريية, تتمیز المقرفة الاسلامية - 
۳۳ العرقة مں ای اسلاسی 
وتف ود بعدل من الخصائص 
لبناء النظرية المعرفية الإسلامية. 
ورز من بان هذه او ش.ه ي 
العرفة ومناهج العلوم. ویترتب على 
01 امتزاج رؤية الحقيقة باصول 
الایمان» وصدور الحقيقة عن تلك 
الأصولء والجمع بين معطيات الوحي 
ومعطيات الواقع 
# إن الانسان والنفس الإتسانية 

0 شا للمعرقة ومناهج 
15 والبحث. . ويتقرع عن ذلك 
اضطلاع العقل والتعقل بدور رئيسي 
الل الجر a‏ 
اال شرورة الاعتراف بمكانة 
الذات الانسانية الباحتة. وأهمية دور 
لارادة. ومتهج اليقين ورؤية 
الحقيقة. 

# إن استخلاف الله تعالى ‏ 
الإنسان في الأرض أصل اعتقادي 
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للعلم والعرقة. وکما 00 2 
الإنسان روح وجسد تضمهما وحدة 
واحدة: وأن الأمانة هی المیز 
وی لاان عن نهنا دق الخلق. 
ن الذات الانسانیه حقيقة وجودیه 
ا واحدة في آن واحد؛ وأن 
الف والعلم والنيوة 
اسا ال وا او اور 
کلمات ذات مدلول واحد. 
ركرك ونا ET‏ کل من 
36 ا والإيمان في القلب 
د وعدماء وأن الاختيار الإنساني 
۳ من مظاهر وجود الذات 
الإنسانية. وآن العبودية لله هي 
الحقيقة الذن تتمثل قيها وحذدة 
الوجود مع المعرفة في الذات 
am‏ وأن الموت هى الحقيقة 
الأكيدة في هذا الوجود المادي. 
الوضوع2 الإسلامية بديلا عن 
لد المادية. ویقصد 
بالموضوعية الإسلامية محاولة 
التخلض عن عل لاحات ار 
للباحت. مع إدراكه أن ينطلق في بحنه 
E‏ الإسلامية الحى احتارها 
وارتضاها لنفسه 0 3 
من خلالها إلى كل موضوع 
E‏ 00 وتهدف الموضوعية 
الاسلامية, التي يجب علينا كمسلمين 
و يها في مجال الدراسات 
0 إلى الوصول للحقيقة 
ا الوضو ع کید البحث ق 
القران الكريم والسنة الشريفةء وذلك 
وج 0 الأهواء والتقافات 
الأجنبية والعل وم الانسانية الفربية 


i‏ الغريبة عن الوحی کمصدر 


للمعرفة والعلم. ویقودنا 
ضرورة تحديد خصائص وسمات 


0 ب خصاخص 
اوضرع ال 


ف دعر بسر و 
الحقيقة ‏ عن الموضوعية الغريية 
بعدد من الخصائص والسمات أو 
القومات, لعل من آبرزها مايلي: 

* بطلان أي تصور عن الإنسان 
تالا من عافترا واا 
ویرتبط بذاك بطلان العلوم ال نسانیه 
الغربية العاصرة التی تتعارض مع 
منهج الاسلام كول النفس وعلم 
التربية وعلم الاجتماع والعلوم 
النسابسة والاقتضيادية. والتاريخنة 
وغيرها. 


جه 





# ویتفرع عن السمة السابقة أن 
اک 
إنشاء بدائل لهذه العلوم الغربية, 
ناه با للفهوم القرآني 
ااا وا امن توص الوحي. 
اکن أن تيك لك اهسل 
ا ا عا ا وا 
الق ان تاش ةة والطلفاء 
ET‏ ف مجال الدراسات 
المشار الیها. 

ی الاسلامية ۳ 
كعد دول یراس ی مال مارد 
ب TE‏ 
TE‏ أو من الياحتين 
الستغربین المنتسبين لاإسلام 
EE‏ منهم أو الحد تین آو 
العاصرین: قولا آو فهما أو و 1 
العاصرينم له فنا من ات۱ 
والسنة. 

1 كك الیاحث ٤‏ مجال العلوم 
الانسانية الاسلامية إلى قواعد للبحت 
۱ القرات الکریم والسنة الشريفة 
اس من تقو ای 
ی و و معدت وت 
اسلا 8 E‏ النتائج التي 
توصل إليها في بحته ليست سوى 
لك ا 1 
تخالطها افکار أجنبيةء أو نزعات 
عصبية, آو نزغات شيطائية. 

# ياتي في مقدمة القواعد النهجية 
اللازمة الیاحث عن الحقيقة: وچو 
ا إل القران الكريم كله لمعرقة 


9 قرانية واحدة؛ وان ن إقراد الله 
تعالی بالألوهية والريوبية یوجب 


ل ال لت كن 
وحور تالو ۱ جد و لوحي 
ومنهج التأويل العقليء والعلم بالوحي 
نی ۳ الیتریة هع ضرورة 
توافق الحقيقة الستنیطه من البحث 
في القران مع غيرها من الحقائق 
القرانية, EL‏ 0 

OER‏ الكريم والس 
0 وتجتب الصطلحات الأخرى: 
وضرورة إخلاص النية وسلامة 


۱۱ (۲) انظر: 

-د. فاروق آحمد دسوقی, الأصول 
TT‏ الدراسات 
الإتسانية قي الإسلامء بدون ناش 
,1۹1 


العدد ۲۰۷ - الیو هی ا اوی جمادی الارلی ۱۲۱ ۱۶هآکتوبر ٩۹١١م‏ 
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رغم تقدم وسائط التقل الحديثة 
الجوية والبرية والبحري ة, فلا یزال 
الجمل هو الحیوان الوحید الذي 
اقطان هبيه الان التراننة 
الأظدراف وخطيفية اه متفه 
مسا اج اسع :من ارس ان 
يقطعها بتحمل المشاق غير آبه بح 
الرمال اللاهبء ينتقل بخف من 
الجلد السميك القاسي ولقساوته 
صنعت منه الدروع الحربية متذ 
قديم الزمان للوقاية من طعنات 
لاع وكاو 

ورغم التقدم العلمي وتطور علوم 
التشريح والعلوم الحيوية الأخرى, 
ولكن ذلك لم يقدم تفسيرا علميا 
وافیا للحادةة التاريخية الشهبرة 
یوم تحرك خالد بن الولید - بآمر 
من الخليفة عمر بن الخطاب - من 
الحراق متوجها إل الشام لنج دة 
جیش آبی عبيدة بن الجراح فکانوا 
يعمدون إلى ارواء الجمال وربط 


أفواهها فإذا ما عطشوا تحروها 


العدد ۲۹۷ - الو هی 21 سلاا ھی جمادی الاو ۶ ه آکتوبر ٣۱۹۹م‏ 
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باحث في تنمية الموارد البيثية 





وشربوا المياه من جوفها. 

وحين كتب تیسودور مونو 
Monod»‏ 6000۳6[ - الکتشسف 
الشهير الذي جاب الصحراء الغربية 
الکبری ‏ کطابه عن: رالوحافة» اهذاه 
إلى الجمل والاعز الراية والوعاء 
وها الحيوانان اون اللتذات 
أمكن لهما تذليل الصحراء. وكان 
ذلك عام ۱۹۳۷. لقد خاطب الحق 
عز وجل الإنسان بقوله: #أفلا 
ينكل رون إلى الإيل كيف خلقت 4 
[الغاشية:7١].‏ 

فبذلك حكمة وإشارة إلى حقائق 
علمية دعا الخالق عز وجل الانسان 
إلى التأمل فیهاء لقٍ أشار الله عر 
وجل إلى حيوان واحد في 
التصنيف الحيوي الذي يقدر 
العلماء اك تمن > ع 





مليون نوع لم يصنف منها إلى الآن 
سوى ۱,۶ ملیون نو ع. 

وذلك لا للجمل من مكانة هامة في 
حياة الاتسان بشکل عام. والانسان 
العربي پشکل خاص, اذ لولا هثا 
الحیوان الصبور التحمل لا استطام 
أبن اليادية التكيف مع آسیاب 
المعيشة الصعبة فيها. 


الؤيل عبر التاريخ 


لعبت الإبل دورا هاما قي حياة 
الإقمان الغربي يشكل خاض: إلا أن 


أا ا تعره إل اكد 
الشمالي من القارة الأميركية حيث لا 
تزال إلى اليوم في أميركا أنواع من 
الجمال تعرف بساسم «السلاما» 
وانتقلت الجمال إلى اسيا وباقي 
آنحاء العالم عبر المرات الجليدية بين 
القارتین والسماة حاليا «بصر 
بيرنج» الموجود بين سیریا والاسكاء 
اجا امتا الال كتير ادا 





42 


بناء على دراسات أثرية إلى أنه یعود 
إلى خمسة الاق سنة قبل الميلادء 
حيث تم اكتشاف صورة هجين على 
ظهرها راکب ق خرائب «تل حلف: 
في العراق. _ 

وذکر القرآن ناقة تمود حیث دعا 
النبي صالح عليه السلام ربه وخلق 
لهم من الصخرة ناقة وولیدها 
لیشربوا من لبنهاء فلما کسذبوا 
وقتلوها جاء‌هم عذاب ربهم 
وأصبحوا في دیارهم جائمین. 

وهاجر الرسول محمد وه 
بصحبة صاحبه آبي بكر الصديق؛ 
وحملتهما الناقة «القصواء» ولا تزال 
الإبل تنتشر في العالم عامة: وني 
البلاد العربية بشكل خاصء حيث 
تملك 9,١6/ز‏ من مجمل احتياطي 
العالم من الابل. ویعتقهد أن 
استتناس الابل البرية تم في مکان ما 
من شبه الجزيرة العربية في وادي 
حضرموت ومتها انتشرت إل العالم. 


الإيل والتعیف مع البيقة 
الصحراوية 


عندما خاطب الله عن وجل 
الإنسان بشكل عام والعرب بشكل 
خاهن: فا اھان إل که ندل قات 
وعرفوا به وعرف بهم فتقلهم من 
مكان إلى آخر يسير يوميا حتى ٠٠١‏ 
كم اض الایل العسروف؟ 
ب«الهجن». وهي قوی > وشديدة: 
وقادرة على الباغتة وسريعة في الکر 
والفر. 

ويسير الجمل بآثقاله دون تذمر 
یقطع الصحراء متحملا وطأة الجوع 
وشدة العطش» وخص الله الابل 


بذلك القول لأنها آوتیت من القدرة | 


على 3 1 الظروف الد 3 2 | 3 ا بروتينات بعكس الحيوانات المجترة 


مالم يوّتها حیوان آخر غيرها. 
فباستطاعه الجمل التقلاعن عل 
النباتات البرية الشوكية التي لا تنمر 
الا حیث يوجد الجمل في البيكات 
النباتات خواص فيزيولوجية 
ومورفولوجية لتتحمل ظروف 


ا ااا 


العدد ۲۵۷ - الیو ھی 2 سلا ھی جمادی الاولى 511 1ه آکتویر ١۹۹٠م‏ 
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الجفاف التي تحول أوراقها إلى 
أشواك أو تفطیها بطبقة شمعية 
الحيوانات الأخرى. 

حتى أن تسمية بعض هذه 
النباتات نسبت إلى الجمل كنيات 
خف الجملء أو الخرشوف. ونيات 
كعوب الأباعر» وهو نبات شوكي له 
أستان حادة ولا تتغذی عليه سوى 
الجمال. ومثله نبات الصر وشوك 
الجمل, والصريرة. 

ویستطیم الجمل التغفذي على 
نباتات البیغات الال التی تعیش ف 
اللوحة وتنمو على آطراف السباخ 
ویتدرج طصم هذه النباتات من الر 
إل الالح فسالمامض كما ن تبات 
ای ۱ 

وللإبل میول إلى رعي نباتات 
الناطق الرملیه والتعایش معهاء فهي 
بذلك تقوم بدور التقلیم الطبيعي 
لهذه الشجيرات حيث لا يقدم على 
ذلك أي حيوان اخرء ورعى هذه 
الشجيرات يعتبر تقليما بيئياً وهو 
بمثاية محفز بيثي لبعض هذه 
الأنواع لكي تواصل التمو وتعطي 
الأزهار التي تتطور إلى بذور لحفظ 
النوع من الاندتار» وتعود إمكانية 
الاستفادة من هذه النياتات الشوكية 
وتحمل الجوع إلى كير وطول الجهاز 
الهضمي لدى الحیوان حيث إن 
طول القناة الهضمية يؤدي إلى بقاء 
الغذاء منت غو ديا ك ان كا 
الذی بعتمد عل النباتات ال رة 
واللحية حيث ترتفم نسبة الادة 
الجافة فيها. 

وترتفع نسبة الألياف والليجنين 
فإن عملية هضمها تتم بیطء شدید. 
وباستطاعة الجهاز الهضمي لاوبل 
أن يحول المخلفات النتروجينية إلى 


الأخرى التي تطرحه عن طريق 
البولء وتتحمل الإبل هذه الظروف 
والمادة العلفية القاسية دون أن يطرأ 
تناولها هذا النوع من الغذاء. وتتحمل 
الإبل العطش إلى درجة الغرابةء وقد 
تقاوتت الدراسات العلمية في تحديد 





الدة فأشارت بعض الأبحاث إلى أن 
الجمل يتحمل عدم وجود الماء مدة 
ر كد أشهر ف فصل الشتاء 
والربيع» حيث تكون نباتات المرعى 
خضراءء وفيها نسبة مرتفعة من 
الرطوبة: في حين يقاوم الجمل 
ا افر ان ۱۶ ینام د 
اأ 

وبمقدور الإبل الاستفادة من أي 
نوع من آنواع المياه وتشربها سواء 
أكانت انت امال آم عسدية اد 
مرة, ویصود ذلك إل التکوین 
التشريحي والفيزيول وجي للکلی 
ومقدرتها على طرح هذه الکمیات 
الكبيرة منها.ویستطیع الجمل 
ترشید واقتصاد واستهلاك الیاه في 
جسمه:؛ ویعود ذلك إلى آکشر من 
احتمال كما أوردها الباحث عبد 
لخا يلس جحد ةن فشر 
الاحتمال الأول إلى وجود الخلايا 
والجيوب الماتية في كرش الجمل الذي 
يعتبر بمثابة مخزن احتياطي للماء 
يخزن به الجمل ما يزيد عن حاجته 
وقت الشرب وسعة هذه الجيوب من 
۵ س ۷ ليترات من الماء. 

آماالاحتمال الانی فیتعلق 


بالسنام الذي يحتوي على الدهون 


المخزنة؛ وعند احتراق الدهون 
لاطلاق الطاقه عندما يقل القذاء 
مخصل الكل كن ناه الحا تمعن 
اكسدة فده الذهرن نزن يذكر 
الاحتمال الفالث أن الاء منتشر في 
جميع آنحاء جسم الحيوان» وقد 
تزودنا الدراسات العلمية القائمة في 
المستقبل بنتائج وحقائق علمية 
تساعدنا على معرفة كيف يقسوم 
الجمل بتنظيم وترشيد استهلاك الماء 
داخل جسمه. 

وعندما تساق الإبل إلى مورد الماء 
تخف السير نصوه ويدرك الجمل 
بحواسه وجود الاء ويندقم نحود. 
وإذا منم من الوصول إلى الماء فانه 
يرمي نقسه في البتر؛ ومن علامات 
عطش الایل اتهمار السدمسوع من 
عیونهاء وعدم الإقبال على المرعىء 
وتبدى مضطربة قلقة ويلاحظ 
ضمور السنام قليلا لاحتراق 





کل 


بش 








ارهق كنا ىسانا 
ويمقدور الجمل أن يعوض ما 
فقده حسمه من ماع حتى إذا فقد 
ثلث وزنه من الماء فإنه یتابم حياته 
دون أن تخور قواهء فإذا ما وجد 
الماع يشريه حتی يعوض الفاقد. 
ولاحظ الباحث سميث نيلسون أن 
جملا حرم الماء قي قيظ الصحراء 
ثمانية آیام. فقد من وزنه ۵0 كغ, 
ولا قدم لهالماء تجرع منه نحو 
۰ ليتر في عشر دقائق فقط. 
ما تنظيم حرارة جسم الجمل 
كيو هين الال الک تس هو 
ال وقوف أمامها بتمعن حيث 
يستطيع الجمل التحكم بحسرارة 
جسمه فيرفعها ويخفضها لغاية 
۲ درجة مثوية. فعندما تكون 
حرارة الصحراء ۵۰ درجة يستطيع 
الجمل أن يجعلها ۲۸ درجة مثوية, 
وبنفس الآلية يرفع حرارة جسمه 
ليلا عندما تنخفض درجة الحرارة: 
ويستخدم الجمل طريقة توازن 
الحرارة هذه خاص ن اوقات الظماء 
فإذا كان الحیوان مرتویا فلا 
يتجاوز تفاوت الهرارة آکشر من 
درجتین مئویتین» آما عندما یعطش 
الحیوان فتزداد هذه الفروق وتکون 
نتيجة هذا التفاوت الكيير في درجات 
الحرارة زيادة سعة الجسم قي 
اه هرارق اه انح 
للتعرق إلا إذا تجاوزت حرارة 
جسمه ۶۱ درجة متوية, وهذا نادر 
الحصول ف الحالات العادية» واذا 
حصل ففي فترة قصيرة من النهان 
اقافتا رم 
الحرارة التي اختزنها بالإشعاع 
ویوصلها إلى الجو الحیط يه دون 
فقدان الاء بالتعرق وهذا ما يوقر 
كمية المياه التي یستهلکها الحیوان. 
كما إن وجود الوير على جسم 
الكو ان تعمل عل فد انش اليل 
على عدم التعرق حيث يحافظ على 
عدم التعرق فيحافظ الجمل على 
حرارة الجسم ثابتةء ويساعد على 
ذلك رقة الطبقة الدهنية في جل ده, 
لأن معظم الدهن مختزن في سنام 
الجملء الأمر الذي يجعل الأوعية 
العدد ۲۵۰۷ _ الع هب 








© ناقة وولیدها 


الدموية قريبة من السطح الخارجی 
للحیوان مما پسمح بإشعاع حرارة 
الدم ونقلها إلى الجو الحیط. 

ويسير الجمل مع الریح وبعکس 
اتجاه الرياح التي تحمل الرمال 
السافيةء ولكن الجمل يتقي هبوب 
الرياح المحملة بالرمال والغبارء 
وذلك بأهدابه الطويل. حیث 
يستطيع إغلاق عينيه جزتياً 
ويستمر بالمسير والرؤية. وحتى 
آسنانه السفلی والوسادة اللحمية 
العلوية هي وراء السر الذي يملكه 
الجمل بعملية الرعي. فلا يرعى 
النباتات رعيا جائراء ولا يخلع 
النباتات التي يرعاها بل يتركها 
بجذورهاء ويأخذ متها النامي 
الغض فقطء تلك هى حكمة الله في 
خلقه بأن زود الجمل ما يدعي إلى 


الحفاظ على نباتات الراعي, والحفاظط 
على التوازن القائم بين ا لحيوان 
والرعی, تلك هي بعض الأمثال التي 
ضربها الولی جلت قدرته, وجاء العلم 
والفاسة 5 العلميسة والفکر العلمی 
ليقدم تفسيرا علميا لمقدرة الجمل على 
التعايش والتكيف مع الطروف 
البیتية القاسیة. 

ولم يتل أئ حیوان الاهتمام الذي 
تاله اتجمل وکذلك الرعاي ة والعناية 
حتی بلغت آسماء الجمل مات عدة 
وآسهب الشعراء والکتاب قي وصفه 
ومدحه حتی آصبح مرادفا لكل ما 
هو خير ورمزا للصبر والتابرة 
والعمل بدون تذمر. 

فسبحان القائل في محکم تنزیله 
العزیز: #أقلا ینظرون إلى الابل كيف 
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سألت یوما جناب المحلل: فنر لنا يا رفیق وحلل, لاذا 
انهزمنا ونحن بكثرة» وفاز العدو ونحن منه آثری؟؟ 

آجاب الحلل برأي اليسارء الأمر واضح بکل اختصار» 
جذور الهزيمة جد بعيدة تمس التراث تطال العقیدة.. 

مااينا فعيل انكار اأعسة: سال تكنق النظوية 
العلمية, فأوضاعنا سوف تبقی أليمة والهزيمة سوف 
و 

وفقالاراء قالها لینین. وأخرى لارکس وانجلز 
وستالین» فان حزب الطبقة العاملة هو القائد للثورة 
الشاملة.. 

له هت قاتا نتفر را وت توا ی ار 
ولن بقود مسبرة النضال, الا تحالف بقيادة العمال. 

آمام نصائح رفیقنا العلق, الذي كان یغوص ثم يحلّق, 
بدآنا النقد والتحلیل والایحات. وشنینا الحروب على 
الترات.. ادخلنا إل القاموس آلفاظا جديدة. ق البیانات 
والکتب وصفحات الجريدة» دوغم وشوفین کومیرادور 
وتكتيك. دينامي وکومین بروليتاري وبلشفيك.. بدلنا 
الخیت والمنقة والقران. رها الأكفة والحقينة والايمان: 
وصار تاریخنا خزانا للعيوبء وصرنا نرى الدين أفيون 
افو تحت رو اكا افید 
کل مكلف دنه مرن باعل أن وح اف واا 
صنفناه رجعیا غافلا لایفهم!! 

لكن الامون خودت وساءت» وفشلت مسيرة اليسار 
وخابت. وعدنا من جديد لطرح السؤالء عن الدرب وعن 
اال 

عدنا لاستاذنا القساضی الل لنأخذ العبرة وخلاضة 
التحلیل, قال: اطمکنوا فالسبرة صحيح؟, والخط سلیم 
والشواهد صريحة.. ليست العلة في العقيدة والقیاس. 
|ٍنما اله القيادة والناس, ودج کامل آثبت التاریخ 
جدواه» ولكننا نحن الذین مسخناه وشوهناه.. ویینما 
عدن التصحیح القيادة» وحسم موضوع السلطة 
تسام تقلع اليك خاد واوا ان ا 
الخادع متصدع منهار.. 

وما إن تأكدت صحة الأنباءء وزال الغطاء من فوق 
الخواء. حتی عدت إل الحلل اسه فلم آجده ولخاية 


الآن لم آلاقیه. 


ماه كاد ما 
I aI 21‏ 


قال اليمين: لدي الجواب» رأيي صحيح وفيه الصواب؛ 
هزمنا لأنا اعتبرنا الشجاعة: تغني عن العلم وإتقان 
اماف 

حكم اليسار نيابة عن العمال, فعم الفقر وف رس 
الال, ولم نکتسب تقنية العلم والعصرنةء فسقطن ا 
ضحایا الآلة والكننة.. 

اتیعنا سياسة العنف والتطرف, فعم الجهل وساد 
اف 

ترکنا الغرب وسرنا وراء الروس, حتی انهزمنا وانتهیتا 
بالنکوص, ومالم نقتدي بنهضة آهل الغربء فاننا 
سنقشل ولن نفوز بآي حرب.. 

ودعاة الغرب ما حلوا قضية. سلموا الجاني کل ثروات 
الضحية. عطشی وتخدعهم آمواج السراب» ونعاج في غابة 
سای بالذکاب: 

او 

وقال جمم من آتم؟ المسلمينء تصالوا فعذ دنا الخبر 
الیقین, لقد تهنا وعشنا في اغتراب قحل ينا ما حل یوما 
بالغراب.. سیطر الالحاد وانتشر الفجور وتفرق الشمل 
وافلتت منا الأمور. وأمام هجمة الافکار الغربية»ء فقدنا 
الأصالة والفضائل الخلقية.. 

تركنا الدين ايتعدنا عن الأصول: فأصاينا الانحلال 
من بعد الذبول» ولن ينصر الله الذين ضلوا السبيلء ولو 
ملكوا السلاح والأساطيل.. 

عندنا في القرآن ما يغنى عن الأغراب» وما من رطب ولا 
یابس الا في الكتاب» تمسكوا بالقرآن والسنة لن تضلواء 
ا ا متسل ام خا فقو اب سکن ن هناك 
فتح ولا نصر مبین, الا اذا حکم الشرع كنا نصه الدین, 
وکما آمدنا بنصر ونحن قلةء فلسوف ینصرن ا ولو كنا 
أذلة.. 

أصبت بحيرة وعشت في ارتباك» وآنا اتقلب بين رأي 
هذا ورأي ذاك» وبالرغم من التفحص والتمعن والاختبار» 
عجزت عن التحديد وعن أخذ القرار.. 

كيف الركون لرأي يدّعى حل القضية. ونحن ما زلنا 
نفتش عن هوية»ء الكل منقسم والجزء منقصم بدون قرارء 
كل کله خط ویو الهو لهمسار؟ 

كيف يوجد الدين إذا أصبح الرأي دينا؟ وإذا 
تفاسير الكتاب باتت قرائینا؛ 

إذا كنا انقسمنا.. وحول الشرع ننقسم.. والكل 


RS 0‏ 
و فينا ينادى: بحیل الله اعتصمو!! 





دقلم:د. قاسم القادري 


دلونى على خط جميعا ارتضیناه» على خليقة 
أنا ذاتى أم آخر نفسي له مسكنا؟؟ 








العدد ۳۰۷ _ الو فی آ4 طا ھی جمادی الاولى ۱۶۱۲ هت آکتویر 1155ام 
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خ الأمة الإسلامية رموز شامخة ودلائل عجاب على عظمة رجالاتها عبر 
بتجلی ذلك حینا عندما بتفاعل الایمان مع العمل فيمده 


في تاريخ 
تاريخها الحافل ا مديدء 
بقيس الهدایة. وحدنا آخرعندما یتواقق الایمان مع العلم قیکسبه ضرا الر شاه 
ودنای به عن الغوادة و الضلال. وهناك شواهد حدة من رحالات هذه الامة - 
يطول الوقوف عندها - كان الایمان بمفهومه الصادق حافزآ لهم على العمل 
لخدمة دیتهم وصلاح دنساهم. ٠‏ وکان العلم بمختلف فروعه الدینبه والدنيوية 
سكا ارم لخد زا I O‏ كنات الله الخالد : القرآن الکریم 


نسوق هذا كله لأن علما كعلم الحساب - وهو من العلوم الدنيوية و 
علماء العرب وا مسلمون بصورة تستأهل الإعجاب والتقدیر في مجال اللغة تاره 





وقي علوم القرآن تارة آخری. 


واذا كان الخلیل ين آحمد 
(ت۱۷۰١ه)‏ مقلا من بين أمثلة 
كثيرة يضيق عنه ا الحصرء قد 
تمتع بقدرات فائقة ويذهنية 
رياضية محكمة أدت به إلى 
ایتک‌ارعلم العروض وفق جدلية 
رياضية فذة وانتهت به الى وضع 
الدواتر العروضية المعروفة حتى 
غبت سانيا بشن د 
العروض برمته» کماآدت به تلك 
الذهنية الرياضية إلى وضع أول 
قاموس لفوي على أساس من 
الاصوات اللغوية وتقلييها حسابيا 
وحصر المستعمل من ال 
واستيعاد المهمل منهاوكان نتاج 
ذلك كله ها موش لون ال وی 
فإن آبا عمرو الدانی (تء 44ه) 
کیو ھی ات كل ما 
الرياضية في خدمة علم العدد في 
القرآن الكريم. وكتابه (البيان في 
عد آي القرآن) خير شاهد وكير 


دلیل. 
نشأة علم العدد في القران 
رافق نزول القرآن منجما لیقرآه 


النبى ی على الناس على مكثء 
ظهور طيقة من الحفاظ والقراء 


العدد ۲۰۷ _ أله هي آ2 سا هی جمادی الاولى هه آکتویر ۱۹۹۰م 


بقلم: د. رفيق حسن الحليمي 


وکتبة الوحي. وکان لرجالات هذه 
الطبقة دورها البالغ في المحافظةعلى 
القران وصيانة نصوصه وحفظ 
تال O EE‏ 
مجموعة و الضدور(۱) فکانت 
تنزل خمس آیات وعشر آیات وآکتر 
وآقل(۲) وکان نقر من الرعیل 
الأول من الصحابة والقراء وكتبة 
الوحي یعدون الآي من القران في 
صلاة التطوع(۲)» ویرون ان ابن 
عباس کان يعد اي ن الصلاة 
المفروضة وکذلك آنس ين مالك 
وعاكشة(4). 

وترد في هذا السیاق کلمت ]| 
(عسعقد) وکلتاهما لاتخرج عن 
دائرة حساب عدد الایات فصن عد 
عقد یآصابعه» ویروی ان ابن عمر 
قال: وأنا اعقد الآي في الصلاق(ه) 
وغيره كثيرء ومنهم من كان یقتصر 
في ذلك في صلاة التطوع ومنهم من 
كان یجمم ذاك و صلاة التطوع 
وق الصلاة الفروشه((). . " 

وییدو أن ظاهرة العقد بالاصابع 
اثر عربی ضارب یجذوره في 
الا رینه الق دیما فکان 
واه ره اله الا 


والمثالب وعد الأيام والسنين وله 
صلته باعمال التجارة والبيع؛ ثم 
انتقل ذلك الا الى عد الكى 3 ف 
القرآن» ويتضح من خلال الروايات 
وتتبع الأحداث ان النبي و كان 
ال هن سن ذلك كان إلا بكست 
فیما يتصل بالأعداد عد كما تعد 
الأعراب(۷) ویروی عن آم سلمة أن 
رسول الله 335 قرا في الصلاة (بسم 
الله الرحمن الرحيم) فعد اية 
#الحمد الله رب العالمين# ايتين 
(الرحمن الرحيم» ثلاث آيات 
#ماك یوم السدين آریع ايات 
اياك تعيد و ایاك نستعینج» جمع 
خمس آصابعه وف بقية الخبر حتى 
عد سبع آيات عدد الأعراب: ويروى 
ثم رفع اصبعا أخرى يريد سبعا: 
ال سس 
من رواية تؤكد ان النبي بي قال: 
الشهر کهذا وکذا.. وخنس الإيهام 
ق التالته(٩).‏ 

وکما يبدو ان ظاهرة المد 
بالاصايع كانت تبدا من الواحد 
ونندهي عند العدد عشرة ة لیتوافق 
ذلك مع اصابع الیدین العشرة» فإذا 
تجاوزت الحاجة العد الى العشرین 
عقد بآصیعین للدلالة على ذلك, 
وهذا ماود مايسمى بألفاظ العقود 
وهي من العشرین إلى التسعین» وقد 
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طبق علماء العدد- في ما یدوب 
ذلك كله على اجراء القران التلاتن 
واحزابها الستین» فعن ابي عبد 
الرحمن عن علي (رضي الله عنه) أنه 
كان يعد (يكذبون) عشرة «ؤوعلى 
كل شيء قدير» عشرين #مللا 
تعلمون» فلاثين #إوإياي 
فارهبون# آربعین #وآنتم 
تنظرون# خمسین «ؤولاتعثوا في 
الأرض مفدسين# ستینوانا إن 
شاء الله لمهتدون# سبعین #علی 
الله مالاتعلمون»» ثمانين عذاب 
لايۇمنون‰ رأس مثة(۰)۱۰ وهکذا 
أخذ العدٌ طريقه إلى کتاب الله. 


تطور علم العدد في القران 


وإذا كان الرسول ی قد سن 
عد الأيات وعقد الأصابع في تعداد 
حفن نات اف انیا اعد 
بهذا الخصوص, فقد تلقف نفر من 
الضتخ اه وفل ةة | دوک انب 
الوحي هذا الأثر ومضوا فيه هم 
ومن تبعهم حتی آصیح علماً تعقد 
له الحلقات. ولاشك ان نزول 
القرآن منجما قد مکن لهم ذلك 
وسهل السبیل إليه. 

وتجدر الاشارة إلى أن الایات 
القرآنية لم تكن تحمل أرقاماء إذ أن 
الترقيم من اضافات المتأخرين 
فان السلف الصالح یضعون آول 
الامر ثلاث نقط عند راس کل أة 
ثم تطورت النقط القلاث فصارت 
دائرة تم كتب رقم الآية في داخلها 
ف العصون المتاخدرة(١١)::ولكن‏ 
ترتيب الآيات كما هي عليه الآن في 
جميع المصاحف توقيفي ليس لهم 
فيه شآن(۱۲). كما ان الظاهرة 
القرآنية في مجملها وفي صوره تكاد 
تكون مطردة تقوم على مايسمى 
بنظام الق واصل ورؤوس 
الایات(۱۲) وهو آمر من شأنه ان 
یعرفهم أن هذه آية قائمة بذاتها 
مستقلة عما قبلها وعما يليها من 





47 


ایات. اللهم الا في ما اختلفوا فيه 
وهو خلاف شكلي. 

وهكذا اصبحت الحاجة الى العد 
ملحة ومسألة ضرورية مع 
الاستمرار في نزول الوحيء و إذا بنا 
نشهد في فترة وجيزة ان هناك من 
ينقطع الى تعليم العدد فيروى عن 
عبيد الله بن عيسى عن آبیه- وكان 
قد قرا على ابي عبد الرحمن- انه 
كان يعلم من يقرأ عليه العدد 
كمايعلمهم القران(۱)» وکان 
الکسائی - احد القراء السيعة - 
يعقد الآي ویحلق عند العشر بیمینه 
في قراءته على الناس(۱۵). 

ويمكن القول إن تعلم القران 
سار جنيا إلى جنب مع تعلم العددء 
الأمر الذي دی الى مايسمى مدارس 
العدد أو مدارس الامصار ف العدد. 
وهی تلك الأمصار التي عنيت اكثر 
ماعنيت بالقراءة والإقراء ولكل 
مدرسة علماؤها يقول الداني: اعلم 
أن الاعداد القن یتداولها الناس 
بالنقل ویعدون بها في الآفاق قدیما 
وحديتا ستة: عدد آهل البصرة. 
وعدد أهل الشام(۱۱) وليس من 
شك في أن بين كل مدرسة وأخرى 
قدراً من الاختلاف في العد والعدد 
وهو خلاف شكلي» فكان هؤلاء 
بعدون هده الایات خمسا وأولتك 
بعدونها ستا(۱۷). 

وقد آدی وود هذه الدارس 
وماهی عليه من الاختلاف إلى وجود 
علم الاسناد في العدد فلایعد العاد 
شیا إلا ویذکر سنده لیعزز موقفه 
ویدعمه بالرواية» و|ذابنا نشهد في 
فترة وجيزة من يقدم على وضع 
مولفات في العمدد سيقت کتاب 
الداني بزمن لیس بالقلیل» ویفهم 
من الكشاف الذي اورده محقق 
کشاب النذائن ان هناك شخمسة 
وعشرين موّلفا سبقت كتاب الداني 
كان اولها: كتاب (العدد - عن أهل 
مكة) لعطاء بن يسار (ت ۱۰۲ه) 
وآخرها: كتاب (الاختلاف في عدد 
الاعشار) لمكي بن أبي طالب القيسي 


(ت ۳۷ ۶ه) ثم یأتی كتاب الداني 
(ت ٤ ٤٤‏ ه)(۱۸). 

ولیس من الضروری ان یکون 
الداني قد وقف على جميع هذه 
الصنفات التی سبقته ولکته یقینا 
قد وقف على العديد متهاء إذ أن 
كتابه يمثل الجهد الكبير الذي بذله 
اه مایت لز تتا کی 
القرآن والعمل على ضبطه وصيانته 
حتى بلغ بهم ذلك آن احصوا 
حروف القرآن حرفا حرفا وهو مالم 
يحدث مع غير القرآن(٩۱).‏ 


كتاب / البيان 


٤‏ عد اي القران 
تتجلى عقلية الداني الرياضية في 


هذا اکتا رة تفت هل 
التقدير والاعجاب. فکتابه من اكير 
الکتب المؤلفة في علم العدد القرآني, 
جمع فيه مؤلفه مادة الکتب القديمة 
السايقة له في موضوع عدد ايات 
السور وتعيين رووسها وعدد 
كلمات القران وحروفه وعدد اجراثه 
ومواضعه )١٠١(‏ ويمكن تقسم 
الكتاب الى ثلاثة اقسام رئيسية: 

الأول: يشتمل على مادة علمية 
وفيرة اعم الصدد وذکر الستن 
والتشار التي فيها ذكرالآيات 
والعشور ومن عقد (اصابعه) في 
الصلاة من الصحاية ومن کان يعد 
من أثمة القراءة ويعلمه ويحث عليه 
وک ات الصوارنة ق الح 
بالاصابع وكيفيته وذكر الاعداد 
ال هی امه سار 
ومن رواها عنهم وذکر اسانید لتك 
الاعداد التی بلغت موّلف الکتاپ 
غم سق من اة وذكن شقن 
كلم القرآن وحروفه وقول كل واحد 
من أتمة العدد ومدى اتفاقهم 
واختلافهم فيه.. 

وهذا القسم الذي دشغل من 
(ص ۱۳۸-۱۹) يشتمل على مادة 
علمية تاريخية غنية في علم العدد. 
ولعل ابرز مايميزه كثرة الاسائيد 


العدد ۳۹۷ الو فى اسلا هي جمادی الاولى ۱۶۱۱ه آکتوبر ٥۱۹۹ح‏ 








والروایات, فلا یذکر رآیا او خبرا 
أو عددا إلا ویشفعه بسلسلة من 
الاسانید ترقی إل الرعيل الأول 
من جيل العادین من الصحاية 
والتابعین, وتتجلى فيه القدرة 
العجيية في ضبط الاعداد حساییا 
ونسبة كل طائفة إلى إحدى مدارس 
الامصارای ال آئمتهاء وکآننا امام 
العدد في القران, قيه من اسالیب 
التقصن وا ات فيق ۱۵ مسب ان 
مایرقی به الى درجة الاحکام في 
العمل والدقة فيه. 

القسم الٿ اني: (من 
ص۲۹۸-۱۳۹) يتسلسل فيه مع 
سور القران سورة سورة ابتداء 
من فاتحه الکتاب وانتهاء بسورة 
الناس: ویمکن القول إنه في هذا 
القسم طبق عمليا آراء آثمة مدارس 
الأمصار في العدد ومدى اتفاقهم 
أى اختلافهم فيه. ولايخلى هذا 
القسم من ظاهرة الإسثاد العددي 
التی تكاد تميز الکتاب» وهنا تتجلی 
دیالسا ای یه 
خانية في کتابه. 

ال اتلك رمن 
ص ۰ ۳۲-۳۰) وهو في بحث عدة 
مسائل تتصل باجزاء القرآن 
ونصفه وأتلاته واراعه 
وأخماسه. وأسداسه وآنمانه 
وأتساعه وآعشاره ثم في أنصاف 
كل حا واا سای 
والاشان..الخ. ثم في سير بعض 
الصحابة «رض) في کیفیه قراء‌تهم 
للقران. 

فر كاذ SBE‏ 
الفريدة لعلم العدد يرزت العقلية 
الرياضية للداتي (رحمه الله 
تعالى) وقدرته علي الحقظ قيما 
تفل ررقو مجان العدل: 
وف الترتيب فيما يتصل ب الادة 
العلمية التراکمة, وق التبویب ف ذا 
اتف و از ود ما فل 


العدد ۲۵۷ - الو هی آلایبلاهی جمادی الاولى ۱۶۱۳ه-- آکتوبر 2۱۹۹۵ 








صفصات كتايه: بحیث یمکن 
القول: انناآمام عمل نادر استطاع 
صاحبه أن یوظف قدراته في علم 
العدد. 


علم العدد.. إلى آین؟ 


ظل علماء العدد- بعد الدانی - 
یتابعون دراساتهم واحصاءاتهم؛ 
فهناك عدد من الولفات ظهرت يعد 
کتاب الداني(۲۱) ولکنها لاتشکل 
تقلا إلى جانب عمل الدانی الذي 
یتصف بالعمل الوسوعي, ویکاد 
یکون علم العدد قد توقف عندما 
ظهرت طیعات الصحف الشریف 
في الشارق والفارب مرقمة 
یت را ستريعيا اه 
وهي تحمل ارقام الایات وفقا لما 
اتفق عليه في قراءة حفص عن 
النجود(۲ ۲ ). 


أبن نحن من آولتك؟ 


حقاآین نحن من آولتك الذین 
واصل وا نهارهم بلیلهم في خدمة 
کتاب الله العزیز. مع ضعف 
إمكاناتهم المادية فلم تكن لدیهم 
E OSI‏ وال مود 
الحديثةء ومع ذلك لم یثنهم ضعف 
الامكانات عن العملءوفي تقديري 
لوان هناك موّسسة في علم 
الحاسبات الحديثة تفرغت لمثل هذا 
العمل المعجز مع وجود فريق من 
الملتخصصين في علم الحاسوب 
لربما ظهر في عملها شيء من 
القصور فضسلا عن التقصير في 
بلوغ الغايات هذا إذا لم يكن هناك 
عسزوف واتصراف ال الادیات 
والنافم 


الهوامش : 


الخلیل بن آحمد بن عمر بن تیم 


الفراهيديء كان آية في الذكاء اراد 
عمل نوع من الحساب تمضي به 
الجارية الى القاضي فلايظلمهاء (يغية 
الوعاة - للسيوطي - ص ه ۲۶). 

٠‏ أبى عمرو عثمان بن سعيد الداني 
ا لے( ا كيار 
الآئمة في القراءات له عدة مصنفات 
منها الوقف والابتداء (مقدمة الناشر, 
وانظر: مباحث في علوم القرآن. 
صبحی الصالح. ص ۸۶). 

کی فان ترس کت 
EN‏ شرو الات E‏ تاق 
الكويت. وقدم له مدير الرکن محمد 
ايراهيم الشيياني» وحققه 
الدكتور/ غانم قدوري الحمد. 

)١‏ صبحي الصالح» مباحث في 
علوم القران ص ۱۷. 

۳) نفسه, ص ٩‏ . 

۳) الداني, البیان في عد آي القرآن. 
و 

6) نقسه» ص ۱ ۶. 

5) نفسه. ص ۲ ؟. 

1) نفسه. ص ۷ 5. 

۷) نفسه» ص1۲ . 

۸) نفسه, ص ۱۳۲-۲ 

4) نفسه» ص 15 (وهنه رواية 
البخاري وفي کتاب الداني: التانية). 

۰ نفس. ص۰۸ (کل ذلك من 
سورة الیقرة). 

۱ تفسه. ص ۳ (مقدمة الحقق). 

۲الصالح. ص ۷۰. 

۳ ) الفواصل أو رووس الایات 
هي آخر كلمة في الآية (مقدمة 
الناشر). 

۶) الداني ص ۸ 

۵ نفسه ص5 ؟. 

7 نقسه ص 1۷. 

۷) نقسه. ص 1۸. 

۸) نفسه» ص٥‏ و1. 

5) نفسه (مقدمة المحقق» ص ۷). 
۰) نفسه (مقدمة اللحقق, ص١).‏ 
)١‏ نفسه ص 1-5 . 

۲) الصالح. ص ۹۹و ۰ ۱۰. 
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قدم الكاتب ف دراسته هذه 
لعلا فا الیهود بالاسلام وموکفهم 
السلبي المبكرء وآوضح اه داف 
اة الق ر لا فرانش ات 
الاستشراقية التي قام بها بهود. 
وفي هذا القسم الثاني والأخير 
يتعرض بالبحت والدراسة لموقف 
المستشرقين اليهود من التشريع 
الإسلامي والقرآن الكريم. 


قون البهود 
والتشریع الإسلامي 


تختلف طبيعة الشبهیات 
الخلفية اليهودية عن الشبهات ذات 
الخلفية النصرانية فالاوی 
- إلا فيما ندر - في تشریعات 





آما الذانية فتتعلق بالتشريعات 
والتاحية الشخصهة للرسول هة 
وعلیه فإن تناول الشبهات الیهودیة 
یحتاج إلى الصادر في كثير من 
الأحيان: بعکس الشبهات النصرانية 
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بقلم: د. عیدالعال نوال راجي 


التى قد تصدر عن الحقد 
وات 

وانصبت اهتمامات اليهود على 
الشرع الاسلامي متجنبة التجني 
على شخصية الرسول - بغض 
النظر عن بعض الاستتناءات - بل 





فمثلا رودنسون يعلن يأنه كان 
مولعا كثيرا بحياة محمد کل 
فضمنت ولعى في كتاب عنه. . فإني 
معجب بعظمة هذا الرجل وعیقریته.. 

كتاب يحمل الكثير من التمجید 
اة الرسول اعت ار ها واحدة 
من اتلك اتات ام لل 


غيرت تاريخ العالم)( ٠‏ ؟). ويقول 
حول دون ادلی أن مزا كان 
بلا شك أول مصلح حقيقي في 
الشعب العربي من الوجهة 
التاريخيتة, تلك كانت طرافته برغم 
قلة المادة التى كان ييشر بها)(۲۱ 
وهى هنا يطري - ظاهريا - على 





النبى بلي ولكنك إذا تمعنت جيداً 
وجدته يطعن فيه وقي العقيدة 
الإسلامية. فمحمد 335 بالنسبة إليه 
لايتعدى دور مصلح وأن الإسلام 
الذي دعا إليه مجرد مادة غير مقنعة 
البتة. 


اقا قن لنا آن فسا لاقن مستم 
الرسول بي اتما هي ذر للرماد في 
العیون. لنركن الیهم ليدسوا 
السموم فيما كتيوه لنا حول 
تشريعات الصطفی وة 

فنجد متلا أن (زيهر) في تعريفه 
الحدية رك التعریف الصحیم 
واختار تعریف ا تجاوز به تعریف 
العلماء تسا فانک وس و 
الحدیت لفظة 


نفسسه حبت قال: 


تعني (الحكاية) أو (الخبر) ولیس 


هذا الشيز الذي بين معتنقي العقيدة 
الواحدة فحسب بل واد بذلك 


الط ومات في الماضي البعید أو من 


الواقم أو الأحداث المتأخرة (إلى أن 
يقول): (ومن سياق الأساطير 


العدد ۲۰۷ - الو ھی 4سا ھی جمادی الاولى 1517ه- أكتوير 155١م‏ 








كما شكك - هو وغيره - فی صحة 
الأحاديث النبوية وحاول اثارة 
الشبهات حول كار الا من 
رواة الحدیث وحفظت». بحیث رآی 
(أن التاریخ قد تميز بعد وفاة 
الرسول 6 بوضع الأحساديث 
الشفوبه والكتابية وهي غالبا ما 
وضعت لخدمة آغراض سياسية 
تک وهو رأي ی ای 
“يهار اك دنه اشفا اا 
علیه(۳۲) فجولد زيهر تحدد خطؤه 
دوما ف تسلحه بالأفكار والأحكام 
السبقة ثم يحاول تطويع 
التصوص. لتتفق وهس ذه 
الأحكام(؛") ومثال على ذلك اتهامه 
للزهري - مع أنه إمام في السنة 
وموضع ثقه العلماء جميعا - بوضع 
الأحاديث للأمويينء ولإثبات زعمه 
عمد إلى تحريف نصوص ال قدمین 
فيما يتعلق بهذا العالم الجليل(5؟). 

واتهم جولد زيهر الخلفاء 
الراشدين - رضي الله عنهم - 
يالعبث في السنة وتأويلها وتعديلها 
بمايوافق آهواءهم وإخضاعها 
لاجتهاداتهم الشخصية فیقول: 
مسا عل احاه هآ خرورت ون 
الخاد العامة با لفق 
الإسلامي مباشرة بعد وفاة التبي 
و وكان دور الخلفاء فى حل 
الشاکل الجديدة بارائهم آو بتأویل 
القرآن ن أي أن دورهم كان التبدیل 
والتغییر)(۳۰). 

ویشاطره شاخت رأيه حیث 
يقول: (وبموت النبي انتهی بالطبع 
التشریع الذي كان یقرم على التنزیل 
آو على حجة النيوة. وكان من 
الط أن يحاول الخلفتياء الأول 
السير بالأمة الإسلامية على سنة 
صحابة الرسول 5 وكانت المبادىء 
الك استرهدوا يها ماود فق الات 
وصح من أحكام الرسول قيما لم 
درن اسان گنز الک ونا اوتنا 
يسط هذه الميادىء المحمودة نوعا 
ماء انتهى بهم الامر إلى التوسع في 
تأويلها توسعا خرج بها عن معناها 


الأصلي وربما كان سبباً في ظهور 


أحاديث جديدة) ويضيف يوسف 


شاخت: (وفي الوقت نفسه لم يكن 


الخلفاء محرومين من الجهود 


العدد ۲۰۷ - آلو ھی آ#ساهي جمادى الاولى 1١141١ه-‏ أكتوبر 








التشريعية ومن تغيير أحكام النبي 
وا تنا ريفيا ما ق وله 
الروایات من أن آبا بكر يحتذي 
حذوه ق هدا الامرء نها كان عن 
أكقدسن فا إل الت 
والتغییر)(۳۷). 

ویعمد الستشرقون الیهود إلى 
الترویج - وبکل الوسائل - لفکرة 
(الآثر والتآشر) أو (القدم والحداثة) 
التي مفادها أن أصول الإسلام إتمأ 
أخذت نصوصها ومیادتها وأحكامها 
من اليهودية بطريقة سليمة أو 
مشوهة: بطريقة مباشرة أى غير 
مباشرة. 

وقد عرض الستشرق جایچر 
وجود تأثير اليه ودية في النبي 95 - 
في كتابه (ماذا اقتبس محمد عن 
اليهودية) - في نقاط هي: آفکار 
يهودية تسربت للإسلام - 
مصطلحات يهودية في الإسلام - 
الات لس هت ان ود 
والشعائر والشريعة الإسلامية - 
اليهودية وقصص القرآن (8؟). 

وقسد طسرق غيره من المستشرقين 
اليهود الكثير من الشبهات حول 
العديد من المسائل المتفاوتة الأهمية. 
فمثلا يقول بعضهم - ويوافقهم 
بركلمان (مسيحي) في ذلك - ان يوم 
الحمفة عدن السلمية رعا الرسول 
95 على غرار السبت اليهودي وأن 
صلاة الظهر أضيفت ق المدينة على 
غرار اليهودية كذلك(9؟) ويقول: 
واط .2.1881 (ويقوم شك حول 
صيام عاشوراء الذي يقع في يوم عيد 
الكفارة اليهودي وحينما حل العاشر 
من تشرين اليهودي آمر محمد 
بصيام هذا اليوم وإن كنا لا نعرف 
على التأكيد في أي شهر هجري يقع 
هذا الصیام)(۰؛). ومتهم من قال 
بأن شعاثر الحج والوقوف بعرفة 
ورمي الجمار والعمرة كلها يهودية 
الأصل نسبة إلى أعياد الیهود(4۱). 
ومنهم من حاول [ثبات التشابه ن 
بعض المسائل کسالصدهة ومدة 
الرضاعة. 

ويجزم بوسکیه من خلال أمثلة 
قدمها كل من ميتوش 1۷11007000 
حول الصلاة». وفنسك Wensink‏ 
حول الطهارةء وبيالويلوكي -1ظ 
2000 فيما يتعلق بالزواج 








ام 


والعلاقات الأسريةء ولامنس -2133آ1 
mens‏ (يسوعي) فيما يتعلق يتحريم 
الصور تدل على التآثير السواضح 
الذي مارسه الشرع ا 
الفقه الاسلامي(۲ 5). 

ویکتب شاخت في الوسوعه 
الإسلامية الجدیدة: إن جولد زیهر 
قد آشار في العدید من آبحاته إلى ذلك 
التشايه الكبير بين الفقه الاسلامی 
والقانون الرومانی وتاأثره كذلك 
بالتلمود اليهودي» فهو یری - أي 
جولد زيهر - أن مصطلح (الققه) و 
(الفقهاء) كلاهما مستمد من حيث 
مقفهومه الفنی من المصطلحات 
اليهودية (حكمة 1101702 )و( حکیم 
۲ كما آنهما ترجمة 
لصطلصی Prudentra‏ و Juris‏ 
الا شین هه هلت هب ده 
الصطلحات إلى الفقه الاسلامي من 
القانون السروماني عن طریق التأثیر 
اليهودي. كما يؤكد جولد زیهر في 
الوسوعه الإسلامية ذاتها أن فقهاء 
المسلمين الأوائل اعتمدوا وأققروا 
دوعي كامل يعض میاد ی ء القوانين 
الأجنبية والتي يصفها حرفياً بأنها 
إخدئ المشاكل الا کثر تشويقا في هذا 
الفرع من ال رامات 
الاسلامیة(۲ ). 

ویذهب فتزجبرالده 112861310 إلى 
من غير العرب من فقهاء - التلمود - 
الیهود(؟ 5). 

وبری شاخت أن الفقه الاسلامي 
استقی من القانون اليهودي طريقة 
القیاس بل إنه اش جوم الصطلح 
العبري 1118815 واشتق منه كذلك 
مصلحات الاستصحاب وغيرها من 
تأثير القوانين اليهودية في مجال 
العبادات الإسلامية( 5 5). 


المستشرقون اليهود 
والقران الكريم ‏ 


كانت أول ترجمة للقران الكريم - 
کا 
بإيعاز من الأباتي بطرس المحترم -۳6 
ter the 16‏ (وکان آول ما 
فعله أن کلف بهودین ملمن باللقة 
العربية بترجمة القرآن(7ع) إلى اللغة 
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اللاتينية. وهما روبرت آوف 
تشستر Robert Of Chester‏ 
وهردمان دلماتا Hermanus Dal-‏ 
«nata‏ قام الأول وصع ترجمه 
للقرآن الكريم وقام الثاني بكتابة 
مقدمة حول الرسول بيا ومبادىء 
الاسلام. 

ولم يكن من قبیل الصدفة أن 
النسخة الآولى من هذه الترجمه 
طبعت بمدينة بازل 8316 لصاحب 
مطبعة ودار نشر يهودي أيضاً عام 

۰ م(۷٤)‏ وهو تيودور 
بییلیاندر 3101127067 .1 وبعد ذلك 
أخذت الترجمات تتوالى بالعديد من 
اللغات ومنها العبرية التي وضعها 
حاخام جزيرة رانتي یعقوب بن 
إسرائيل عام ٤‏ م نقلا عن 
الترجمة اللاتينية(4۸). 

وتعامل المستشرقون اليهود مع 
القرآن ن كنص تراثي عادي» أخضعوه 
لنهج (الأثر والتأشر) التعسف, 
(وقالوا انه مأخوذ باللفظ أو العنی 
من کتب الیهود كما فعل الستشرق 
الیهودی إبراهام جایجر محاولة 
منه إثبات نظریته الشريرة بآن 
النبي بيا أطلع على کتب اليهود 
وبلغاتها المختلفة: العبرية والآرامية, 
ويأنواعهاالمختلقة:التوراة 
والکتسوبات. والانبیاء» وغير 
ذلك) ٩(‏ ۶). وافترضت دراسه 
جایجر اقتباس الرسول َة الكثير 
من التعالیم والفاهیم والاراء منذ 
زمن بعید ضمنها قرانه ہما يناسب 
التصورات التی كانت سائدة في 
صرف ون قصص العهد القديم 
تحتل الجانسب الأكير من 
القرآن(۰۰) وكتب المستشرق 
اليهودي هنريك سباير ۲1618700 
Spayer‏ كتاب (القصص التوارتي 
في القرا ن) اعتمد فيه الأشباه 
والنظاثر في مقارنة موسعة لغوية., 
سل وبية, روائية: حكم» آمشال» 
آسماء» مدن, أنسابء والمادة العلمية 
العتمد عليها هي القران الکریم 
والأسقار اليهودية والکتاب القدس 
والشروح. 

والإثيات قائم على أحقية الأقدم 
دائماً وبالنقل منه لفائدة الأحدث 


فالأحدث(01). 
وقد أخذ |براهام کاتش .۸ 
Kah‏ على عاتقه مهمة (القضاء) 
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على القران. فكتب عن الاصول 
التوراتية والتلمودية (للقران 
وتفاسیره) وذلك عن طریق ننبع 
سورني البقرة وال عمران اية. 
ولیس هذا فحسب بل إن تفسیرات 
السلمین الأولى للآيات القرآنية - في 
نظره - مخ وله من التلمود 
وشروحسه ومن ال وراة 
وشروحها(۲ ۵ ). 

وسلك توري ۲۲y‏ طریقاً آخر 
إذ حاول |ثبات الاقتباس بتأكيد 
وجود (الفکرة) تبعاً لوجود (الکلمة) 
أى كمايخلص واط 1۷0۲080۳07۷ 
Watt‏ إلى تحديد نوع الأثر حين 


0 


يزعم أنه كان تأثيراً طائراً أي 
مسموعا لا مکتوپاً(۰۳). 

ویق‌کد جولد زيهر: (لقد آفاد - 
أي الرسول ی من تاريخ العهد 
طریق ي ا 
للقرآن . الکریم ۳ من أهميتها 
ويشكك في موضسوعیتها حیث یعلن 
(لقد أعطى الفسرون النص القرآن 
أكثر مما اعطاهم)(۵٩).‏ 

واحتج المستشرق الیهودی دافيد 
كونستلتجر 161162211188617 David‏ 
وغضب على اسم آزر الذي أطلقه 
هذا (العربي الأمي) خطأ على أب 
[براهیم لأن المصادر اليهودية 
لاتعترف نار م بل ادما 
لإبراهیم» وینوه بأن من یطلق (يا 
آخت هارون) على مریم العذراء 
مستقربا أن يقع في نفس 
الخطازا 5). 

وینبغی الإشارة إلى أنه في هذه 
الدراسة اقتصرنا على بعض 
المستشرقين اليهود المشهورين فقط. 
وذلك راجع لندرة المصادر في هذا 
المجال. وقمنا بعرض ارائهم دون 
الوه غلاا ای الاك ون 
للقارىء الكريم الرجوع إلى لائحة 
المراجع المذكورة في الهوامشء ففيها 
مايشفي غليله في تفنيدها لأقوال 
أولقتك الم رقن اا ج سوه 
عليهابالحجج الدامغة 7 


الهوامش: 





۰ نقلا عن مجلة رسالة الجهاد/ 
۷۶ ص 7 وعن مجله الدفاع 
السعودية/ ع ۸۸ ص ۹ 

۱ نقلا عن: الرسول في الدراسات 
الاستشراقية الصنفة/ محمد شریف 
الشيباني/ ص ۰۱۲۸ 

؟؟) مجلة النهل ١۷٤-ص‏ ۲ 

(YT‏ الظاهرة الاستشراقی/ 
۱۱-۶ ۲. 

۶6 نفسه/ ص ۰۲۱۰ 

)٥‏ راجع في هذا الشأن الفصل 
الأول من كت اب: الاستشراق 
والستشرقون/ ا ۶ 
السیاعی. 

٦‏ ) آلنهل / ع ۶۷۱-ص1۲. 

۷ ) نفسه/ ص ۰۱ 

(A‏ رسالة الجهاد/ع ۷۵ص 
۷1 

۹) النهل/ ع6۷۱-ص ۳۷. 

۰ نفسه/ ص۰۲۹ 

۱ الستشرقون والقران/ مرجع 
سایق/ ص۰۲۲ 

لد وی الاستشراقیة/ الجلد 
الثاني-ص ` 

EE‏ السايق/ 
۵ص ۰۹۰ 

4 نفسه/ ص ٩۲‏ . 

5 ) نفسه / ص ۰1۹/۸ 

1 رسالة الچهاد/ ۷۱ص 
.٦1‏ لكن بعض الصادر ذکرت بأنهما 
کافا رافیین مسیحیین ولسا 
بهودیین. 

۷ نفسه/ ص۸۱. 

۸ د. محمد صالح البنداق/ 
الستشرقون وترجمة القرآن الكو 
ص ۱ ۰ وآورد الدکتور البنداق کذلك 
أن القرآن قد ترجم إلى لغة جدش -10ل 
0 وهی لغة ألمانية دارجه تکتب 
بحروف عبرية. 

6 الد و س 
سابق/ ص .۸٩‏ 

(١‏ رسالة الجهاد/ ع۷5- ص 
#۰ 

۲( رسالة الجهاد/ ع۷۱- ص 
۸۷ 

۲ ) المستشرقون والقران/ ؛ 5 

۶ تقلا عن رسالة الجهاد/ 
ع۷۷-ص ۸۸ 

۵ الستشرقون والقران / 
ص ۰۱۸۷ 

1 ) نفسه/ ص ۰۱۱۱ 


العدد ۳۹۷ - المع کی الانطلاهي جمادی الاولی ۱۶۱۲ ه-- آکتوبر ۱۹۹۰ 








حديث الإفك (#ه), » من الدروس الهامة والخطيرة التي وقعت في زمن النبي وَل والعبر 
ا مستفادة من حادتة الإفك نفسها كشيرة. . وقد اختار الله تعا ى أسرة نبيه المصطفى 2 
لتكون في قلب الامتحان والابتلاء, لدلالات لا تخفى على العاقل ا متفكر, ؛ فتهون في عبني 
غيره من ا مسلمين الاتهامات الباطلة التي قد تسوحّه إليه أو إلى أهل ببته ظلماً وعدواناً. 
وفدما يلي القصة ودلالاتها: 








غزوة.. ومنافق.. و إشاعة.. 


اعتاد رسول الله محمد بن 
عبدالله 395 أن يصطحب معه في 
غرواقة احدى حاف شتا لذ زد 
لنفسه؛ وهمكذا آصبح عرف 
الرؤساء والمللوك ق أيامتا أن 
يصطحب الرئیس قرینته معه في 
زسارته لاحدی الدول, ولأن 
الرسول كان له آکثر من زوجةء 
ولیس هذا التعدد للزوجات لنزعة 
شهوانية. ولكنه كان سياسة إلهية 
كس داق الا ا تس 
قبيلة وآسرة. وحتی تقوی آواصر 
ا یالتعا سول هخا 
اتصال يفوق اتصال النسب 
ری 

فاقتضی هذا التعدد للزوجات 
أن یعدل بینهن» ومن وسائل هذا 
العدل آن یصطحب معه من تقع 
علیها القرعة, فلم یجنح إلى واحدة 
بالهوی ولکنها قسمة القرعة 
العادلة, وهکذا |ذا استوت الاطراف 
فلا تفاضل فیما بینها الا بالعدل 
(فاذا آراد سفرا آقرع بين نسائه, 
فأيهن خرج سهمها خرچ بها 
معه)» وبهذا فان القرعة مشروعة 
فارشا مه سیم ال ای 
ويقرر القران الکریم هذه 
المشروعية, إن تنازع القوم في كفالة 
مريم والدة المسيح عيسى عليه 
السلام» فكل واحد منهم 0 1 
يشرف بتلك الكقالة» والکل توا 
فيه شروط الكفالة فاتفقوا 0 ۳ 


العدد ۳۹۷ - لوقي الالاهي جمادى الاولى ۱۶۱۲ه--آکتوبر 2۱۹۹۰ 





بقلم: عبد الحلیم آحمد محمود 


«ويلقون آقلامهم أيهم یکفل مریم 
[ال عمران/ 6 5 ]. 

ولما عزم الرسول على الخروج 
لغزوة بني الصطلق آقرع بين 
نسائة كما اعتاد أن يصنع, فقازت 
السو عبان ب رو 
فکان منها القبول. وكان لسائر 
الذوسات ها الرهماء از القت 
عادل4.. 

وکم من غزوة غزاه ا الرسول 
من قبل بني المصطلقء ولکن في تلك 
الفزوة حدثت أمور لم تكن في 
الحسبان.. انتصر المسلمون وهزم 
الد الان فقتل ف 
قتل» وحاز رسول الله أيناءهم 
ونساء‌هم وآموالهم» وان شئت فقل 
لقد أتت الریاح طيبة بما تشتهی 
السفن, ولکن الر ياح لم تصق على 
إطلاقهاء بل صاحبها دخن وحر 
ادوا ةق الا 

فمع فرحة النصر جاء دخن 
ا ا افق عيضي ا 
فقد تكلم اين آبي بن سلول رآس 
النفاق بكلام يجرح النبي» ويخدش 
من مقامه» وكادت القتنة أن تقع 
بين صفوف المهاجرين والأنصار 
غضبا من مقالة ابن أَبِىّء ولكن 
الرسول فوت الفرصة على المنافقين 
فلم يتمكنوا من بث الزعزعة في 
الد نے الراك ر د 
الؤقق:والخدف مك فاقت خت 








® 


ال و الا مدا 
للعودة إلى المدينة حتى ينشغلوا 
بالسير عن الخوض في القيل 
والقال. 


ق طردق العودة.. 


وف طريق العودة» وقریبا من 
الدينة النورة نزل الجيش ليستريح 
من عقا آلتفت وال ولا د 
الم فا من اس ات تال 
نصیبها من الغذاء والاء. ولیستریح 
الجیش لیقوی على التابعة, وهنا 
كان لابد من إنزال هودج السيدة 
عائشة من على البعير.. فالهودج 
كان بمثابة الخيمة التي تنزل بها آم 
المؤمنين حتى لا يراها آحد. وحتى 
کلف امو السماء اس اي ا 
الى عن اول واخرل مود 
وابتعد الحرس عنه كي تتصرف 
السيدة عائشة براحتها ويدون 
تكلف في شئونها الآدمية العادية.. 

خسرجت من الهودج لقضاء 
الحاجة بعيدا عن الهودج وی بعد 
عن الأنظار» ثم عادت لتسكن فيه. 
تلمست صدرها فلم تجد العقد قي 
رقبتها.. لقد كان في رقبتها من وقت 
قصيرء إذأ لقد وقع في مكان قضاء 
الا اى مخ لمح د نا 
وقع منها.. 

قامت السيدة عائشة بتاك 
التصرفات الشخصية الفردية 
بسرعة وبتلاحق, ولم يلحظها أحد. 
ولم تقدر الفاجاة» ولم تتوقع ما 
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ينخص عليها وقتها.. ساعتها.. 
لحظتها.. خاطرها.. فهي ترید آن 


تجد العقد ق الوضع الذي كانت 
فيه ثم تصود بسرعة دون ترا 


لتکون في هودجها. 

وکانت فرحتها کبيرة وعظيمة 
عندما وجدت العقد ولم يخب ظنهاء 
واستدارت ناحية القافلة. وسارت.. 
وسارت. ولکن لا وجود للقافله ولا 
للهودج, لقد ارتحلوا.. 

يا للأقدار.. لقد كانت من وقت 
قريب صاحبة الوقف. آما الآن فقد 
ارتحلوا وحملوا الهودج على الجمل 
ولم یفطنوا لغيابهاء لم یتأکدوا من 
وجودها بداخلسة: قالمتطقة 
ددر نازاس اا سدقي 
بعيداء ولكنها كانت غير موجودة 
بالهردج» وهذا كان بسند عى التاكد 
ان الآمر احتمالی» وماکان احتمالیا 
فلابد من ترجیح آحد طرفیه. لم 
يفطنوا بخلو الهودج إذ كانت 
النساء خفيقة الوزن ولما كان 
الهودج يحمل باکثر من واحدء فان 
دقة التمييز تضيع بين تعدد 
المیزین» يقول ابن القيم: فان النقر 
لما تساعدوا على الهودج لم يتكروا 
خفته» ولو كان الذي حمله واحد أو 
اثنان لم تخف علیهما الحال. بل إن 
شئت فقل إن سوء الواقف التي 
مرت على القوم في الغزوة وتعرضهم 
للفتنة ساعدت على هذا السهى وهذا 
العلل فق زكرا 


ظعينة طاهرة.. وفارس شهم 


زاتما جاكناة السب و 
وظلت السيدة عائشة وحيدة في 
الوضم الذي رحلوا عنه؛ لم يخطر 
ببالها أن تتابع المسيرة في اتجاه 
الاتجاه» ولم تر أثرا للقافلة, ولكنها 
فضلت المكث في مكانهاء قلابد أن 
يدركوا الخطأ الذي وقعوا فیه» ولابد 
آن برجهوا لیعودوا بهاء ومبذا عن 


آقل تقدير. 
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عودتهم إذا يها تسمع صوت رجل 
یقول: إنا لله وإنا إليه راجعوان» 
ظعينة رسول الله؟. نظرت فإذا 
بصفوان بن معطل السلمي» رجل 
من رجال رسول الله» لقد عرفها فقد 
كان يراها من قبل أن یفرض 
۲ 

تلاحقت الحوادت وتتایعت وهی 
لا تدري ما سیکون, وهکنا الانسان 
يجهل ما یخبته له القدر.. زمن 
قصير یجعلها وحيدة» ذهبت القافله 
وآصبحت مع رجل, وآیاماکان 
الرجل فقد برزت شوائب جدیده 
تخیم على صفحة صورتها. 

السرجل مسلم ومن صحابة 
الرسول ولکته تخلف عن السرية 
لبعض حاجته» وقي عودته آبصر 
السيدة عائشة وليس عليه أن 
يتركها وحيدة» بل الواجپ فرض 
عليه أن يحملها على بعيره فهي في 
منزلة والدته: «والنبي أولى بالمؤمنين 
من أنفسهم وأزواجه 
أمهاتهم» | الاحزاب/۰]1 فالرجل 
فعل ما يمليه عليه دینه وضميره.. 
انطلق سريعا اخذا برأس يعيره 
يطلب الناسء لا يتكلم بكلمة واحدة؛ 
لايساوره هاجس» ولا يتوقع 
نقيصة ولا مذمة تلحق به إن لا 
يستحق إلا'الحمد على ما فعل.. 
وطلع على القوم صباحا يقود بها 
الب 

لقد قشل فريق النفاق أن يوقع 
یی هوالعب اة ق الضف 
الاسلامي التلاحم. واستطاع 
الرسول أن يقطع عليهم السبیل, 
فما أن رأوا صفوان يعود بالسيدة 
عائشة إلا وقد وجدوا بغيتهم. 
وهيآت لهم الظروف ما يتقولون به. 
وسنحت لهم الفرصة ليطلقوا 
آلسنتهم بمقالة سوء أخرىء: وهكذا 
خسف ان تن | اب موف 
لیظهر ما تخفيه نفسه المريضة؛ 
ولیتعلل بما یقول وبما يدعىء كان 
الصيد ثمیناء يقول ابن القیم: ووجد 
الخبیث عدو الله اين آبی متنفساء 
فتنفس من كرب النفاق والحسد 


الذي بين ضلوعه. فجعل يستحكى 
الإفك ویستوشیه» ويذيعه.ويجمعه. 
ويفرقه.. عائشة امرأة وصفوان 
رجلء ولقد انفردا معا في الصحراء 
اى ما | فان ود ان 
الاتهام بالفاحشتة, إنه التقول 
بالسوءء إنه التکلم بالظن, والکلمه 
إذا خرجت من الفم لا تعود آبدا 
حتی ولو عاد اللين إلى الضرع الذي 


خرج منه. 
النفاق وحبائل الشيطان 


تفتن جماعة النفاق في حبك قصة 
ما آرادوا إشناعته وما آرادوا التقول 
به والنیل من الرسول, والطعن في 
عرصه. 
والانسان لا يشغل الا حيرا 
ضتيلا من أي زمان ومکان» 
والانسان لا يدرك إلا ما تسمعه 
آذنه وما تراه عینه» والسيدة عائشة 
بالنسبة للمجتمع چزء. ولطهارتها 
لم يشغفلها هاجس» ولم يقلقها 
المستقبلء إذ لا يقلق إلا آهل الريب.. 
وبعد عودتها إلى بيتها من الرحله 
توقف تفكبرهاء وانتهت عند العودة 
او وکا شرت 
مرضا شدیدا؛ وفي آیام مرضها 
الا هنا جوا فا 

والقولة قد قیلت: وان تك كذبا الا 
أنها نار تطایر شررها وانبعث 
مهما تنا ااا فان شم 
أصابت» وادمم الدخان عين من 
دخل فيهاء وأصبح من يهمه الأمر 
ف خزه واا و دورن الدوامة لا 
یقف عند حدء وما تكاد حلقات 
موجة تنتهي إلا بدأت حلقات موجه 
خر فالحقيقة تختهی غت خد اما 
الكساففة فلن لها حت وان اک 
الرسول يتقصى الخبر» ویستوتق 
من الحیطین بزوجته ما عساه أن 
یکون توضیحا للأمر.. 


مواساة امقرزیان 


تاه سیف تان 
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يارسول الله, آهلك ولا نعلم منهم 
إلا الخير وهذا هو الکذب والباطل. 

وقال علي بن آبي طالب: لم 
يمدق آل لك و نادس رها 
كثير. 

وقالت بريرة: والذي بعنك 
بالحق مارآیت عليها أمرا قط 
اغمضه عليها آكثر من أنها جارية 
حديتة السنء تنام على عجين أهلها 
فتاكن الدواجن فتأکله. 

لقد آجمم الثلاثة على طهر 
عائشة مم اختلاف اف والهم.. 
قأسامة بریء. بقول این القیم: 
وأسامة لما علم حب رسول الله لها 
ولأبيهاء وعلم من عفتها وبراءتهاء 
وحصانتها وديانتها ماهى فوق 
ذلك واعظم منه. وعرف من كرامة 
رسول الله على ربه ومنزلته عتده. 
ودفاعه عنه, آنه لا يجعل ربة بيته 
وحبيبته من النساء؛ وبنت صديقه 
بالمنزلة التي أنزلها بها أرباب 
الافك, فأشار بألا يلتفت الرسول 


وعلي يرفع الضيق عن رسول 


الله ويسري عنه» ويورى يأن 
المعرة لا تلحق الزوج ولكنها تلحق 
آهل المرأة إن ثبتت التهمة:؛ يقول 
ابن القيم: فأشار على أن يفارقهاء 
ويآأخذ غيرها تلويحا لا تصريحا. 

وبريرة تشهد بنقاء فطرة 
عائشة» فما هی الا جارية نقية 
الطوية. ليس لها بالسوء متعلق: 
ولیس لها بالفحش شاغل, أينما 
تركت استقرت وصانت نفسها عن 
الات 

وهنا صعد الرسسول المثير 
المسلمين من يعذرني من رجل قسد 
بلغ آذاه آهل بیتی؟.. قفوالله ما 
علمت على أهلي إلا خيرا ولقد ذكروا 
رجلا ماعلمت عليه إلا خيراء 
وماكان يدخل على آهلي إلا معي. 

قال رسول الله 2 ما قاله بما 
یعلمه عن زوجته. وبما آقر به 
الشهود. فمحال أن تخفي آمرها 
على کل من حسولها, ومحال أن 





تسقط فجاة الشریفة العفیفة, 
وعساتشسه من تا لحصنات 
المؤمنات», ومن كانت حاله هكذا 
ف«وأولتك مبرآون مما يقولون» 
ومع أن الرسول قد أقر بسلامتها 
الا أن السن النافقین لم تسکت. 
بن ات فص دن فا 
الاوسی بالالم الذي يعيشه 
الرسول فأجاب: إن كان من الأوس 
ضرينا عنقه» ون كان من إخواننا 
الخوره اوها نت مرن 

قأخذت الحمية سعد بن عيادة 
سيد الخزرج» وظن أن ابن معان 
يلوح بإهانة الخزرج والنيل منهم 
فقال. کذبت, لعمر الله لا تقتله, ولا 
تفر غر 
الاوسی, فرد الصاع إل أبن عبادة: 
کذبت, لعسر الاه لنقتله, فائك 
منافق تجادل عن النافقین. (فثار 
الحیان الأوس والخزرج حتی هموا 
أن یقتتلوا, ورسول الله قائم على 
المنبر. فلم يزل یخقضهم حتی 
سكتوا وسكت) وهکذا كادت أن 
تكون فتنة بين السلمین» ومهما 
سکتوا فكل فريق له نفس تحدته, 
وكل واحد له نقس لا تنام ولا 
تنسی» وان تناست وسكتت 
فلدواعي الحال واستجابة لمطلوب 
رسول الله. 

تفرق الجميع وكل يكتم ما 
يجول بنفسه. ولكن النفوس 
أصيحت في صراع بين الشد 
والجذب. قالت آم آیوب» يا أبا أيوب 


آلا تسمم مایقول النساس عن 
عائشة؟ 
أم أيوب فاعلته؟ 


قال لوو ا رازه كيد 
فالقتيل إذا دفن بردت نار 
الحزن علیه. وآرخی الله من 
قأهله يبن رجاء العودة والخوف 
آلا يعون وآیام الفرقة والققد 


لسية حداد.. وصبر جمدل 


لم يسلم صفوان من القاله. ولکن 
كيف یثبت براءته» لیس له الا أن 
ككلم ق مقوختا مرو ال اال 
مداقعا عن نفسه ما استطاع, فقال: 
سبحان اللهء فوالذي نقسی بيده ما 
کشفت عن كتف أنثى قط 

ماجت المدينة وهاجت فیها 
الاشاعة. وعلمها الجمیم الا عائشة 
اه الا دعر 
دوائره» ویصل إلى كل الاتجاهات 
ولکته لا يبلغ صاحبه. فمهما قال 
الانسان إلا أنه لا يقدر على ساعة 
الواجهة. وانقطع الخبر عن عائشة 
لمرضها الذي دام شهراء ولم يربها 
إلا.تغيب لطف النبي الذي كانت 
تعهده حين تشتکی, فقد قل دخوله 
علدا إلا أن يفطل تاعاس 
ويقول: كيف تيكم؟.. ولكن شدة 
المرض شغلتها عن الاستفسار عن 


دكين تون ای وا تعاس 


تفا وتات وغل الشركة 
تون الح اه سا قان 
عنهاء فکان وقع الخبر على نفسها 
آشد من الم الرض الذي عانته, 
ولکنها لا تملك لنفسها شیفاء وهنا 
ادرکت سر تغير الرسول من جهتهاء 
وجال بخاطرها ما یعانیه الرسول 
فاستأذنت ق الذهاب ی بیت اننا 
آبیها أولى بها. وتتلقاها الأم مخففة 
عنها وملاطفة لها: يابنية هوني 
عليك. فسوالله لقلما کانت امراة 
وضيئة عند رجل یحبها ولها ضراثر 
إلا آكثرن علیها.. 

بکت» وما عسی أن يفيد البکاء في 
مثل ذلك, وما حيلتها إلا البکاه. فهي 
لا تملك غدره.. تبكي للظلم الذي ألم 
بهاء وتبكي لآن الرسول نابه فيها 
الشك. وماکان له آن شك اذ قد 
تزوجها بأمر من السماء. ومن 
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الحال أن يزوج الله سبحانه وتعالى 
نبيه بامراة ليست على خلق 
مستقيم» ولكنه بشر كسائر البشرء 
والبتی مهما كانوا لا يسلمون من 
الشك. 

ويأتي الرسول لزيارتها في بيت 
أبيهاء وآراد أن يخقف عنهاء 
ويهون من مصابهاء ولكن بالحق 
فقال: یا عائشةء. فانه قد بلغنی کذا 
وكذاء فان كنت بريكة فسيبرتك 
الله. وان كنت آلمت بذتب 
فاستغفري الله وتوبي الیه. فان 
العید إذا اعترف پذنب ثم تاپ, تاب 
الله علیه. هنا آدرکت آن الرسول لا 
یقطم بالتهمة ولا پیرئهاء وهنا 
صحت نفسها» ورآت أنه لا فائدة 
من البكاء والدمم» بل لايد من 
التجلد والصبر. ومادامت التهمة قد 
وقعت ولاسبیل لدفعها إلا برحمه 
من الله اللطیف الخو قالصمت 
أولى.. استمسکت وجف دمعه] 
وماعادت تحس بدمعة واحدقة 
وتجاسرت لتقول: آجب عني 
رسول الله فیما قال يا آبي. 

إنها آرادت من أبيها أن يداقع 
عنهاء إنه آبوبکر الصديق صاحب 
الرسول في كافة المواطن» ولکن 
اوه شیء والحق اة یتمنی 
براءة ابنته بأي حال, فالف احشة 
عار. والعار شين ومسباة:. ولکن ما 
اه أن تقول عما لم يره وال 
نفسه قائلا: والله ما آدري ما آقول 
لرسول الله. فطلبت من آمهاما 
طلبت من آییها فقالت الأم: والله ما 
آدري ما آقول ارسول الله 

لد قال اه ووا انوت 
ما يزكون به عائشة., ولكن قولهم 
أضافات لفق ات ال وی ولا 
ترقی إلى مستوی الشهادة» فالکل 
ف واقعه لا يصدق هنذا على عاكشة: 
بل یدفعون بکذبه. ولكن لا أحد 
يستطيع أن يجزم يما غاب عنه» ولا 
يملك الجزم الا بتك ول من افترى 
الكذب عليهاء أو دبراءة تأتيها من 
السماء.. ولا حيلة لعائشة في ذلك, 
فقالت: لقد سمعتم ما قيل: و استقر 


في نفوسکم» وصدقتم بهء فان قلت 
إني بريئة لا تصدقوني بذلكء ولئن 
كما قال يعقوب أيى يوسف عليهما 
اتف یار عل ييا 


لطف الله.. ويراءة من السماء 


دوا ال تاه تسعي 
جميعها أن تستخرج من التهم 
الاثل آمامهم الاعتراف ليريحوا 
آنفسهم. ولیواروا ملف القضية. ما 
أن يدفع الشخص بالبراءة فغیر 
مقب ول إذ كل متهم لا يتكلم إلا 
يتيركة نفسه» ومن هنا رأت السيدة 
عائشة أنه لا ملجاً لها ولا مناص إلا 
الله ليأتيها برحمته. 

ولم يحجب الله سبحانه وتعالى 
لطفه على من ظلمت. بل أنزل الوحي 
على رسوله مبرثا السيدة عائشة إلى 
يوم القيامة ان الذين جاءوا با له فك 
عصبة منكم» [النور/ ۱۱] فقطع 
العليم الخبير بأن ما قيل ماهى إلا 
بخن انتزاء ی تن فلما انض 
الوحي أقبل الرسول بوجهه على 
عافشتة اکتا وكان آل کت 
تكلم بها أن قال: آبشري يا عائشة: 
أما الله فقد برأك. 

سبحان اللهء فبعد الشر الظاهر 
كان الخير #لاتحسبوه شرا لكم بل 
هی خير لكم» [الخور/ .]١١‏ 

وهنا قرحت الأم ببراءة ابنتها 
فقالت لها: قومي الیه» أي قومي إلى 
رسول الله فاشکریه»» فقالت 


السيدة عافشة. والله لا أقوم إليه,: 


لايغيب عن كونه وخلقه وان لم 
تكن البراءة في الدنيا فاليراءة في 
الآخرة لاشك فيهاء وتبقى المذلة لمن 
افترى الكذب: «وإن الذين يحبون أن 
تشيع الفاحشة في الذين آمنوا لهم 


دات أليم اا ۱ 
والآخرة»[النور/ ۱٩‏ ].آماالسيدة 
عائشة فقد برئت في الدنیا بقرآن 
يتلي إلى يوم القيامة مکرمه لرسول 
الله» وطهرا لها ولآبيها الصديق 
الطاهر. 

وإذا كان رسول الله قد تعرض 
للأذى النفسى لمدة شهر قبل أن 
ينزل الوحي ببراءة زوجته. وإذا 
کانت ان الطاهرة قد رميت 
معصوم من الأذىء ولیس بمستبعد 
أن تتهم البريشة ظلما وزورا لول 
إذ سمعتموه ظن الومنون 
والمؤمذ ات بسانقسهم 
خيرا» | النور/۲ ۱ فاذا مانزل 
الب لام بإنسان فما عليه إلا الصبر 
وتفويض الأمر إلى الله. 

ومع أن الرسول كان عنده من 
القرائن التى تشهد ببراءة الصديقة 
أكثر مما عند المؤمنين, الا أنه يك لم 
يستطع أن يبرثهاء أي يبرىء نفسه. 
فالانسان يقدر على تبرثة الآخرين 
أما مع نفسه فلا يستطيع, إذ أنه 
آمام الجميع متهم. والمتهم مشكوك 
في كل ما يقول. 

والشيء بالشيء يذكرء فإذا كانت 
السيدة عائشة على ما لها في قلوب 
خلوة اضطرارية قيل عنها ما قیل, 
فالأ حدق سره شلف ان تقل 
برجل أجنبي خلوة اختيارية. ولا 
موطن شبهة» فمن وقع في الشبهات 
وقع في الحرام من حيث لا یحتسب. 
ومن حیت لا يدري 7 


الهوامش: 


(#) آخسرج خر الافك: الامام 
القرطبي, والامام أبن كثير, في تقسير 
عور النسون والأماه المختا ره 
عة کاس الكا زف وا دهاجم 
في صحیحه» كتاب التوية. وابن هشام 
ق سبرن. والامام الطبري في تاريخه. 
والامام ابن القيم في كتابه زاد الیه اد, 
الجزء الثالث. 


العدد ۲۰۷ - الو هی ا سلاهی جمادی الاولی ۱٤١١‏ هه آکتوبر ٩۹۹١ح‏ 
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قدمت الحلقات السابقة من د راسة الإلهام لفتي البقاع الغربي في لسنان. 


ومدیر آزهر لینان» تمانسة مباحث تتعلق بتعریف اللهام. وصوره. 
وموارد اسندلال ا مستدلين باه وآقوال العلماء شب . . وف هذا القسم الرابع 
والأخير يتعرض الكاتب إلى حجيّة الإلهام وموقعه عند الأصولدسن 


والفقهاء. 
المدسحث التاسع: حجدة الإلهام! 


أدلة الجمهور على أن الالهام ليس 
حجة شرعية ولايعتبر دلیلا على تبوت 
الأحكام. 

أولا: قوله تعالى: #وقالوا لن يدخل 
الجنة إلا من كان هودا أو نصارى تلك 
أمانيهم قل هاتوا برهانكم إن كنتم 
صادقين؟ [البقرة/ ۱۱۱ ]. 

وجه الاستدلال: أن الله تعالى آلزمهم 
ك بعجرهم عن پبرهان 0 (ظهاره» 
بعجزهم عن ايسان الحجة, وا ولا تحقق 
العجزء فان الالهام حجة باطنة لايمكن 
إظهارهاء فلا يتحقق العجز عنه إذ الوقوع 
في القلب . كان م ثايتاً. 

ثانياً: قوله تعالى: 1 يدع مع الله 
.]١ 00‏ 

وجه الاستدلال: أن الله تعالى ويخهم 
على عجزهم عن اظهار الحجة على ما ادعوا 
من إله غير الله لابرهان لهم يه. 
لحقهم التوبیخ فثتبت أن الحجة التي 

يصح العمل بها هي مایمکن إظهاره من 

۳ > والآيات عرفت حججاً بالنظر الذي 
یمکن اظهارهاء والحكمة في قيد لا برهان 
لشغل السامع بالیرهان. فبدله البرهان 
الصحيح على بطلان الشریك. وحفیقه آن 
الله تعالى واحد لاشريك له(١).‏ 


العدد ۲۹۷ - الو قي اهي جمادی الاولى 517 1ه أكتوير ۱۹۹۵ 





بقلم سماحة الشيخ / خليل الميس 


مفتي زحلة واليقاع الغربي (لبنان) 








قالقا: قوله تعالى: #فاعتبروا يا أولي 
الابصارع»» وقوله تعالى: #آفلا ينظرون 
إل الابل كيف حاتت يوغر لك مجن 
اتا ولم یقع ا 
في الأحكام والعقائد بالرجوع إلى 
القلب(۲). ۱ 

وقال العطار: والالهام لیس من 


آسباب العرفة» قالمرجوع إليه في الأحکام 


ومن السنة: قوله عليه الصلاة 
والسلام: «من فسر القران برأيه فليتبوأ 
مقعده من التار». 5 

وجسه ألا سبدلا ل: أن د كسار القران 
بالرأي الستفاد من النظر والاستدلال 
بأصول الدین بالاچماع. 
الحدیت. الرآي بلا نظر في الأصولء ولأن 
مایقع في قلبه قد یکون بالالهام من الله 
تعالی, وقد یکون من الشیطان, كما قال 
تعالى: وان الشیاطین ليوحون إلى 


أوليائهم #. 


وقد يكون مايقع في القلب. من النفس 
كما قال تعالى: #ونعلم ما توسوس به 
نفسه»ه. فما يكون من الله تعالى يكون 
حجة. 

ومايكون من الشيطان أو النفس لا 
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یکون حجة. فلا یکون حجة مع الاحتمال. 


ولا یمکن التمییز بین هئه الانواع الا 
بعد النظر والاستدلال بأصول الدین. إذا 
استدل على ذلك يكون ذلك اجتهاداً منه لا 
ااا 

ته ان إن ألهمت فان ات ۳ 
> فخصمه يقول: اني آلهمت بأن 

تقوله باطل. 

فاد قال اكل انك ات هق ها 
الالهام, فیقابله خصمه بمله. 

ولآن خصمه یقول: إني آلهمت بآن 
القول بالالهام باطل, فالهامي حجة آم لا؟ 


فان قال: إلهامك حجة. بطل تلم 
مدعي تيون الي إل 1 تیان 
الالهام(۳). 
نصوص فیها في الاستنياط والرد على 
طيعي مال الیه, أو لآأنه ار 
ورضاتيء ولو قال ذلك لاشتد عليه 
التكير وقيل له: من أين لك أن تحكم على 
عباد الله بمحض ميل النفس وهوی 
القلب؟ هذا مقطو ع بیطلانه. 

بل کانوا یتناظرون ویعترض بعضهم 
بعضا على مأخذ بعض» ویحصرون 

ولو فتم سنا الباپ لبطلت ال 
وادعی کل من شاء ماشاء. واکتقی بمجرد 
بجر قسادا لاخفاء فیه. 

فيان سلم فذلك الدليل: وإن كان 

إن مدعي الالهام لايحصر الأدلة في 
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الإلهام حتى يكون استدلاله بغير الإلهام 
مناقضاً لقوله. تح إن استدل عل إتيات 
بمتل ماتقدم من الأدلة من أين لنانعرف 
۱ 

ومالدلیل على أن قلبه من القلوب التي 

وقال اين الهماء: 

والختار - عنده - في الإلهام: أنه 
لاحجة عليه - أي على الملهم - ولا على 
غيره - آي الخصم - لعدم مابوجب 
تعالى(1). 


المبحث العاشر: الإلهام ف 
العقائد 


وقد اقتصرت آسباب العلوم في باب 
العقائد عند الإمام التسفي على ثلاثة ليس 
من بينها الإلهام.. حيث قال: 

إن أسباب العلم وطرقه ثلاته: 

آحدها: الحواس السلیمة» وهي:حاسة 
السمع» وحاسة اليصرء وحاسة الشم. 
وكاس و ها لسن 

والخانی:الخر الصادق. 

والخالث: العقل(۷). 

ثم قال: وإذا ثبت بما ذکرناء کون 
الحواس والأخبار والعقول من أسياب 


ليس وراء هذه الأشياء سيب تمرف 


وقال قوم: من وقع في قلبه حسن شيء 
لزمه التمسك يه وهذا محال. 

وقال الزبيدي: 

إن الطريق الذي تستفاد منها العلوم 
أضرب: 

الآول: الستفاد من بديهة العقل 
ومصادقة الحس. 

الثانی: الستفاد من جهة النظر اما 
بمقدمات عقلية آو محسوسة. 

التالث: المستفاد بخ الناسء اما 
بسماع وإما بقراءة. 





العدد ۲۹۷ - آلوهي #سلاهي جمادی الاولى ۱۶۱۱ ه--آکتوبر ۱۹۹۰ 








الرابع: ماکان عن الوحي اما بلسان 
لا د رت سا ی 
غير مصادفة عین» وإما بالقاء في روع في 
حال يقظة؛ وإما بالنام(۸). 

لآن كثرة الأديان ظاهرة وتضادها آمر 
بین» وکل يدعي وقوع حسن ما يدين به 
وقبح مايدين به غيره في قلبه فيؤدي إلى أن 
يكون کل من يدين بشيء كان دینا 
صحيحا لوقوع حسنه في قلب المتدين به. 

ثم ساق الامتله على ذلك حيث قال: 
فيكون القول بحدوث العالم وقدمه. 
وثبوت الصانع وتعطيله. صحيحا وهذا 
ان ۱ 

وكذا ينفي أن يكون كل دين حقا 
لوقوع حسنه في قلب من اعتقده - باطلا 
لوقوع قبحه في قلب من لم يعتقده واعتقد 
ضده - وفساد هذا مما لايخقى على 
الجانن. 

تم وصل الکلام بهذه المناسية إلى 
(الالهام) حيث قال: وقال قوم بأن الالهام 
سب تجرف سم الآذيان وا لد اف 

وعقب على ذلك قائلاً: وهذا ایضا مثل 
الأول - أي محال» وفاسد - لأن كلا يدعي 
انه الهم صحة قول تفسسة: وقساد مذهب 
و دا إن ا 
الادیان المتناقضة على ماقررنا. 

وال القول: بأن کل دين صحیح 
قاسد.. 

وتابع على طريقة المتكلمين فقال: 

ويقال لهؤلاء: إني ألهمت أن القول 
بان الإلهام آلة معرفة صحة الأديان 
قأسسد. 

أصحيح إلهامي هذا آم قاسد؟ 

فان قال: هو صحیح..فقد اقر أن 
القول بأن الإلهام آلة معرقة صحه الأديان 
والذاهب قول فاسد. 

وإن قال: إن الهامك فاسد. ققد آقر 
بکون شیء من الالهام فاسدا. 

وإذا كان الإلهام يعضه شا 
وبعضه فاسداً لح يكن الحاكم بضحة كل 
إلهام علی الإطلاق مالم يقم دليل صحته 
فصار المرجع حينكتذ إلى الدليل دون 
الالهام. والله الوفق(٩).‏ 

وجعل الاستاذ آبو منصور التميمي 
الالهام آحد آقسام العلوم النظرية حیث 
قال: 





العدد ۲۵۷ - ألو ھی ۳ 


العلوم النظرية على آربعه أقسام: 

أحدها: الاستدلال بالعقل من جهة 
آقتاین و النطن كائ بحقوت الغالم: 

والثاني: معلوم من جهة التجارب 
والعادات. كعلم الطب. 

وات هم هت وت اا 
فکالعلم بالحلال والحرام. 

والرایع: معلوم من جهة الالهام في 
بعض الناس أو يعض الحیوانات دون 
بعض, کالعلم بذوق الشعر وآوزان آبیاته 
في بحورد. 

وقد یعلم هذا السوزن آعرابي وال غل 
عقبیه» ویذهپ عن معرفته حکیم یعرف 
قوانین آکتر العلوم النظرية. 

ركذل العلم بصتاعة الالحان قير 
مستنبط بالقیاس ولامدرك بالضرورة 
التي يشترك فيا العقلاء ولکنها من 
الخصائص التي یعلمها قوم دون قوم. 

وکل علم نظري يجوز عندنا أن یجعله 
الله ضروريا فینا على قلب هذه العادة. كما 
خلق في آدم عليه السلام علماً ضرورياً 
عرف به الآسماء من غير استدلال منه 


عليها ولا قراءة منه لها في كتاب. 
ولکنه هن الکلام ق بیان ماخة ا 
الشرعية قال: 


اصول وهی:الکتاب. والسنه, والاجماع 
,والقیاس.. ولم يذكر الإلهام واحدا 


منها(۱۰). 


المليحث الحادي گر : 
خلاصة القول 


وخلاصة القول ماجاء في فتاوى ابن 
حجر الهيثمي (۹۰۹-٤۹۷ه):‏ 

قال السادة الصوفية: إن الإلهام حجة 
لتوفر قرائن عند من وقع له تقضي 
يحقيقته وآنه لیس من الخواطر التنفسائية 
في شيء قطعا. 

وخالفهم الفقهاء والأصوليون فيه لا 
لإنكاره من أصله:. کیف؛ والحديث 
الصحیمح: «أن ق آمتي محدثین أو ملهمين, 
ومنهم عمر»(۱۱) بل لتلا يدعيه ویحتج 
به من لیس من آهله. ولانه لا ثقة بخواطر 
غير العصوم. فربما يخطر له في حديث 
نفسه انه إلهام وزين له الشيطان ذلك 
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بمخایل یظهرها له فيظن صدقها فیعتقد 
حقيقة ذلك الوارد. وانما هو حدیث نفس 
وخاطر شیطانی حمله عليه عدم جریانه 
على قوانین الاستقامة والقیام بالعبودیه 
على وجهها الا کمل. 

فلما كان للنفس والهوی والشیطان 
دخل في تزيين ذلك والتلبیس فیه. رأى 
المتكلفة بسلامتهم من تغرير الشيطان 
والوقوع في هفوة الطغيان قطعتهم عن 
الاحتجاج بالالهامات» وأن ذلك بات يجب 
سده على الناس لتلا يترتب على فتحه لهم 
من المفاسد ما لا يحصى(” .)١‏ 


تقسيم الخواطر 
قال أبو طالب المكي في كتابه (القوت) 


مانصه: 

- فأما تسمية جملة الخواطر فما وقع 
في القلب من عمل الخير فهو إلهام. 

- وماوقع من عمل الشر فهو 
وبسواس. 

- وماوقع في القلب من المخاوف فهو 
الحساس. 

- وما كان من تقدیر الخير وتأمیله 

- وماکان من تدیر الیاحات 
وترجیجها والطمع فیها فهو أمنية وآمل. 
فهو تذکر وتفکیر. 

- وماکان من معاينة الغیب بعين 
اليقبن فهو مشاهدة. 

- وماکان من تحدث النفس بمعاشها 

- وماکان من خواطر العادات ونوان ع 

ویسمی جمیع ذلك خواطر لأنه 
خواطر همه تقس آو خواطر عدو بحسد. 
أو خطرة ملك بهمس إه(١١)‏ 

وقال صاحب کتاب (حياة القلوب) 

وآماالخواطر: فقال السادة الائمه 
الأذكار والافکار 

وعنوا به إدراكاته اما على سبیل 
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التجرد. وإما على سبيل التذكر. 

وسميت هذه الادراکات والعلوم: 
خواطر من حیث إنها تخطر بعد آن كان 
القلب ابا عنها. والخواطر: هي 
الحرکات للارادات. فان النی 4 والعزم 
والارادة انما تکون بعد خطورة العنی 
بالیال لا محالة. 

فميدا الأفعال الخواطر. ثم الخاطر 
يحرك الرغبة. والرغبة تحرك العزم» والنية 
تحرك الاعضاء. والخواطر التی تحرك 
الرغبة إن كانت تدعو إلى الخير وماینفع في 
الآخرة فإنها تسمى إلهاماً. وإن كانت 
تدعو إلى الشر وهو مايضره في الآخرة 
فإنها تسمی وسواسا.. ر 

- وخاطر الخير سبيله الملك. 

توا ی الق شنت له الشيظان: 

- واللطف الذي يتهياً به القلب قبول 
إلهام الك يسمى توفیقا: 

- والذي يتهياً لقبول وسواس 
الشنيطان يسمى إغواءاً وخذلانا. 

وقال الغزالي في بمض كتبه: : إن الله 
تعالى قد وکل بقلب العبد ماکا يدعوه إلى 


7 الخير يقال له اللهم» ولدعوته إلهام. 


وسلط في مقابله شيطانا يدعوه إلى 
الشر يقال له الوسواس ولدعوته وسوسة. 
قالملك الملهم لايدع وإلا إلى الخبرء 
والشيطان الوسوس لايدعى إلا إلى الشر. 


اه( ۱). والله اعلم وأحكم. 


الهو امش : 


۱) النسفي, کشف الاسرار ج ۲ /۵۸۸. 
۲) السبكي, جمع الجوامع ۲ /۳۹۸. 
۳) التسفي, كشف سار ج- 9۸۸/۲ 
)٤‏ الاعتصام. 
6 الشوکاني إرشاد الفحول» آخر الفصل السابع؛ 
الفائدة السادسة. 
() التقریر والتحبیر: ج ۲۹۰/۳ 
۷ روت ۲۵/۱ 
) الزبيديء |تحاف السادة التقین ج ۲6/۷ 
4) تبصرة الادلة ج ۲۲/۱ 
) نص الحدیث في البخاري عن أبي هريرة» وف 
مسلم عن عائشة: «قد كان فيما مضى قبلكم من الأمم 
أناس محدثونء فان يك من أمتى أحد منهم. فهو عمر 
بن الخطاب» 
۱ اصول الدين ۶ ۱۷-۱ 
)١١‏ الفتاوی الحديثية ۲۳۲۸ ۳۳۹ 





العدد ۲۵۷ - لو عس ال#نطؤوس جمادی الاو ۱۶۱۲ هب آکتوبر ۱۹۹۵ 





من الملاحظ أنه قد تحقق أسياب الإرث في الوارث 
من قرابة أو زوجية وأيضاً تتوافر شروط الإرث من 
موت المورث وتحقق حياة الوارث وقت موت مورثه. 
إلا آنه مع ذلك لايستحق هذا الوارث شيا من البرات. 
لوجود مانع شرعي يمنع ذلك. وموانم الإرث أربعة: 
(الرق. والقتل, واختلاف الدین, واختلاف الدارين). 


-١‏ الرق: 


هو: الاستعياد (أي اتخاذ الإنسان القوي إنتنناناً 
ضعیفا عبداً مملوكاً له لبيعه آو استخدامه). 

ونجد: أن الرق كان منتشراً قبل الاسلام في 
أوروباوكثير من الشعوب البيضاء (كتركيا وألمانيا 
والمجر) ثم انتقل الرق إلى أقريقيا السوداء 
عدالوص ول ليها فکان اصحاپ الراکب البحرية 
الأوروبية ینزلون في سواحلها ويأخذون بالقهر 
والقوة من تصل اليه آیدیهم من آهلها. ویستعبدونهم 
ویعرضونهم للبيع. وبلغ هذا الاستعياد حدا واا 
في الانتشار. فکان الرجل من عرب الجاهلية يمك 
العشرات والمكات. وجاء الاسلام والناس کذلك. 

وحينما جاء الاسلام لم بيبطل الرق دفعة احدة. 
حتی لاتکون صدمة قوية منفرة. 

فعمل على تحریر الارقاء بوسائل متنوعة. مبتدئا 
بالأرقاء المسلمين آول. 

- الترغیب في عتقهم بالجزاء الحسن عند الله تعالی: 
یقول رسول الله يد «من أعتق رقبة مسلمة آعتق 
الله يكل عضو منه عضوا منه من النار»(۱)- 

-عتق الآمة والتزوج متها: یقول رسول الله 355 
«شلاتة لهم آجران رجل من آهل الكتاب آمن بنبيه 
وآمن بمحمد. والعبد الملوك إذا آدی حق الله. وحق 
موالیه» ورچل كانت له آمة فآدیها فاحسن تادییها. 
وعلمها فأحسن تعلیمها. ثم أعتقها. فتزوجها قله 
آجران»(۲). 

- چعل الاسلام العتق فدية القتل الخطا. وکفارة 


العدد ۲۰۷ - الوقي الاسلامى جمادی الاولى ۱۶۱۱ ه. آکتویر ٩۱۹۹م‏ 








بقلم: رفعت محمد مرسي طاحون 





اليمين. وکفارة الظهار: 

یقول تعالى: فإ وماكان لمؤمن أن يقتل مؤمناً 
الاخطاآ. ا لص ين 
ودية مسلمة إلى آهله (۲۳) 


الرق والميراث 
الرق يمنع البراث باتفاق الفقهاء 


لآن الرقیق لیس آه لا التملك. یقول تعالى بإضرب 
الله 14 عيداً مملوكاً لايقدر على شيا 
[النحل/ .]۷١‏ فلايكون أصلاً للخلاقة والميراث من" 
غيره. ولأنه لو ورث من آقاربه لصار الميراث إلى 
سيده ومالكه وهو أجنبى عن المورث. 


۲- القتل: 

المراد به: قتل الوارث لمورثه. 

موقف الإسلام: 
اتفق الفقهاء على أن القتل مانع من الميراث: فلايرث 
القاتل من القتيل. 

لآن اطبراث نعمة. فلايصح أن تترتب على جريمة 
وهي القتل. فإنما تترتب على الجريمة النقمة لا 
النعمة. وقد تعجل القاتل الميراث قبل أوانه فعوقب 
بات 

فضبال غن ان خلافه اورت ىر قافا عل فرح 
الرابطة والصلة والتعاون بينهما. 

التي جعلت أحدهما إمتداداً دكن وقد قطع 
القاكل مكريمكة هده الضلة: احق اليرات 
بسييها. 

يقول رسول الله يك «ليس للقاتل شيء»(5). 

ويقول رسول الله يك «من قتل قتيلاً. فإنه لايرث 
وان لم يكن له وارث غيره (0). 

واختلف الفقهاء في تحديد القتل المانع من الإرث: 
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الشافعية: يقو ن کل قتل یمنع من الميراث. ولو 
كان فا سبوا او محص نا أو كاد خط اشر أذ 
متسببا.. ولى كان بحق كحد أوقصاص.. وحتى ولو 
كان عن طريق الشهادة آو تزكية الشهود. آو دل عليه 
آو آعان من دل عليه. 

ف لاب رثه مطلقاً. لان فيه مظنة استعمال الارث 
بقتله. فعوقب بحرمانه منه. زجراً له وتحذیرا لسواه. 
على أن القاتل عمداً یستحق القصاص بلارحمة 
ولاهوادة. 

- الحنفية: ذهبوا إلى أن القتل الذي یمنم من الارث 
هو: القتل العمد وشبه العمد والخطاء والجاري 
مرن الخظا( 1 

- الحنابلة: یقولون القتل الذي یمنع من الإرث هو: 
(کل قتل مضمون بقصاص أو دية آویکفارة فیشمل 
العمد وشبه العمد. والخطأ وقتل الصبي والجنون 
والناگم). 

- الالکیة(۷): يقولون القتل المانع من الميراث 
القتل العمد العدوان» سواء أكان مباشراً أم 5 
وشيه العمد. أن يقصد بفعله العادي القتل والتسبب 
المقصود منه القتل كأن يحفر في طريق مورته حفرة 
يقع فيها ويموت أو يضع له سما في الطعام أو 
الشرابء آوشهد عليه زورا ليقتل. 

والقتل الذي لايمنع من الميراث: القتل الخطأ. أو 
ذفاعا عن النفس. 


۳- اختلاف الدین: 


الراد يأختلاف الدین: هو اختلاف الدین بين 
السلم وغير السلم. 

فنجد: بالنسبة للمسلم وغير امسلم: 

- فقد آجمم الفقهاء(۸) على أنه لایرث امسلم من 
غير السلم. ولايرث غير السلم من السلم إذا وجد 
سيب من آسیاب الارث. 

فلا ترث الزوجة الكتابية زوجها المسلم إذا مات 
ولايرثها إذا ماتت. 

بدليل: ماروى عن اسامة بن زيد أن النبي 335 
قال: «لايرث المسلم الكافر ولايرث الكافر المسلم»(5) 
ومارواه البخاري ومسلم وغيرهماء أن رسول الله 
يكل قال: «لايتوارث آهل ملتين شتى». 

وذلك لأن اختلاف الدين يمنع الولاية بينهما. وفي 


ملكاوتصرفاً. 0 
- ذهب معاذ بن جبل. ومعاوية بن أبي سفيان | 
وسعید بن المسيب والنخعي, إلى: ۱ 0 
أن السلم يرث من تركة غير السلم. ولایرث غير | 


المسلم من امسلم. 


وعدم النقصان توریث السلم من غير السلم دون |  .‏ ك 


العکس. 
- وبالقیاس: فقد قالوا: انا 


وبالنسية لغار المسلمين: 


المسلمين: 0 
- ذهپ آبسو حنیف والشافعي(۱۰): أن غير | 
السلمین يتوارث بعضهم من بعض - مهما اختلفت | 
ديانتهم - لآن جميع هذه الأديان في نظر الاسلام ملة ١‏ 
واحدة تخالف الاسلام. | 
واختلافهم كاختلاف المذاهب في الإسلام (فيرث ۱ 
النصراني من اليهوديء. ويرث اليهودي من | 
النصراني). 1 
- وذهب الحنابلة والالکیة: إلى أن هذه الأديان ملل | 
مختلفة فالنصرانية بجمیم مذاهبها ملة واليه ودية | 
بچمیم فرقها ملة. والجوسية ملة.. وهک‌ذا. فلایرث | 
أحدهما من الآخر. ْ 
ففكلا: لایسرد الیهسودی النصراني. ولایرث | 
النصراني اليهودي. ١‏ ۱ 


الرتد: هو من خرج من هلة الاسلام بارادته | 
واختیاره. ۱ 
إرث الرتد: فقد آجمم العلماء آن: الرتد لایرث غيره | 
NT‏ 0 

ال ار ۱ 

یری جمهور العلماه: أن السلم لایرث الرتد لانه | 
لاتوارث بين السلم والکافر وماله في هذه الحالة | 


الإرث معنى الولاية. لأن الوارث يخلف المورث في ماله يكون عند 4 ۱۱ ۱ ين . 
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ویری الأحناف: أن مال الرتد یکون لورثته من 
السلمین. 
- اختلاف الدارین: 
الراد باختلاف الدارین: اختلاف الدولتينء الذي 
پرتب اختلاف الجنسية أو الرعوية بحسب التعبير 
الحدیت. 


الارث: بالنسبة لاختلاف الدارین بين المسملين: 

فقد اجمع الفقهاء: أنه لایمنم من التوارت بين 
المسلمين حیث السلم يرث من السلم مهما اختلفت 
دولهم وجنسیاتهم. قيرث السلم الصري السلم 
الاتجلیزی آو الالانی.. وبالعکس. 

حيث إن المسلمين مهما کانت دولهم وجنسياتهم 
تابعون حكما للدولة الإسلامنة الواحدة مهما اختافت 
الحكومات والسياسات. وأقيمت الحدود والفواصل 
فلاتتعدد الدار - أي الدولة - بالنسبة للمسلمين 
ولاتختلف. 


بالدسية لاختلاف الداردن 


فقد اختلف الفقهاء ‏ ذلك: 

- فيرى المالكية والحن اب ة(۱۱): أن يرث غير 
السلم قريبه غير المسلم. مهما اختلقت دولهم 
وجنسياتهم. إذالايوجد دليل على المنع من الميراث بعد 
تحقق سيبه وشروطه. 

- ويرى الحنفية والشافعية: أن 
يمنع من التوارت بين غير المسلمين. 

فلایرت المصري غير المسلم من الأنجليزي غير 
السلم. ولاالعكس. 

ودليهم عدم وجو التتساصر والموالاة بینهما. 
| لاختلاف الدار (أي دولة كل منهما). والموالاة 
| ۰ والتناصر آساس الراك 


اختلاف الدارین 


#أمخلة (۲ ۱ ( : 


مثال :١‏ 
رجل قتل زوجته قتلا موجبا للحرمان من الإرث 
وثبت لدی الحاکم وترکت هذه الزوجة (ثلاث بنات 


العدى ۲۵۷ - ألو ھی اسلا 





وآم» وخ وآخت شقیقین» وزوجها الذکور). فما 
نصيب کل منهم؟ 
الحل 
الزوج القاتل: لایر شيعا لانه محروم من الراك 
بسيب قتله لزوجنه. 
تا احم عن عنم وی اه ات سا 
يك «ليس للقاتل شيء» 
- ۲ ينات: ۲ فرضاً بالتساوي بیتهن. 
- الام: 1/۱ فرضاً. لوجود الفرع الوارث 
- الاخ والأخت الشقیقین: الباقي تعصيباً. للذكر 
مثل حظ الانتن. 


مثال ۲ : 

امرأة قتلت زوجها قتلا موجبا للحرمان. وترك هذا 
الزوج (بنت إبن» وجدة لأم؛ وجدة لب وتلات آخوات 
شقیقات» وآخا لأب) وترك ماقيمته ۰.۰۰۰ ۱۲ دینار 


فکیف توزع الترکه؟ 

الحل: 

- الزوجة القاتلة: لاترث شيئاً لانها محرومة من 
الميراث بسبب قتلها لزوجها. 

- بنت الابن: ۲/١‏ فرضالانفرادها ولعدم وجود ' 
من یعصبها (۰ ۰-۰ ۰ + دینار. 

- جدة الام» وجدة لآب: 0۵ فرضا. مناصفة 
بينهما. ٠٠١١-7 /117 .-٠0(‏ ديتار. . 
- الخلات أخوات شقيقات: ER‏ 
(1/8+5/5)- ۱ . ۲ / = 2 
دیتار. 

حيث آصبحن عصبة مع بنت الابن. وتوزع 
بالتساوي بينهن. 


RET‏ رسب ویو و 


الشقيق. قيحجبن مایحجبه الأخ الشقیق. 


منال ۳: 

مات رجل وترك (زوجتين الأولى مسلمة والتانية 
مسيحيةء وله بنت من الآولى وابن من الثانية» وآم. 
وآخ شقیق) فکیف توزع الترکة؟ 

الحل: 

الزوجة المسيحية: لاترث شيئاً لأنها محرومة من 
البراث لاختلاف الدین. 

لمارواه البخاري ومسلم. عن أسامة بن زید رضي 
الله عنه أن النبي و قال: «لايرث المسلم الکافر» 
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ولایرث الکافر امسلم». 

- الزوجة المسلمة: ۸/۱فرضا. لوجود الفرع 
الوارث. 

- الأم: ۱ فرضاً لوجود الفرع الوارث. 

- الاين والبنت: الباقى تعصيباً للذكر مقل حظ 
الانثین. ١‏ 

وهنا ی لاحظ: أن اين الزوج السلم من الرآة 
المسيحية محکوم باسلامه. 

- الأخ الشقیق: لاشيء لحجبه بالاین. 


مقال٤‏ : 
مات رجل مسلم عن (زوجه غير مسلمة, وآخوین 
لام مسلمين» وبنت اين مسلمة. وابن آخ شقیق 

مسلم) وترك ۱۰ فدانا. فکیف توزع الترکه؟ 

الحل: 

الزوجة غر السلمة: لاترث شیفا. لانها محرومة 
من البراث. لاختلاف الدین. 

- الأخوين لام السلمن: لاثيء لجحبهم بالقرع 
الوارث. 

- بنت الابن ال سلمة: ۲/۱فرضا لان فرادها 
ولعدم وجود من یعصبها (۲/۱«۰)-۳۰فدانا 

- ابن الأخ الشقیق السلم: الب‌اقي تعصيبا 

(۲/۱-۲/۱-۰۱)- (۱۰/ ۲۰-۲ فدانا) 


مثال ۵: 
مات شخص مسلم عن (زوجه» وآح» وعم شفیق» 


الحل: 

الابن غير السلم: لاشيء يسرثه لأنسه محروم من 
البراث لاختلاف الدین. 

وهنا: یکون وجوده کعدمه. فلایحجب غيره من 
البراث. ولايؤثر على مبراث غيره. 

- الزوجة: ٤ /١‏ فرضاً. لعدم وجود الفرع الوارث. 


- الأم: ۳/۱ فرضاً لعدم وجود الفرع الوارث 
ولاعدد من الاحوة. 


- العم الشقيق: الب ساقي تعصییس] (۱- 


OTE) 

مخال ": 

أخوان لأب مسلمان مقيمان بمصر. أحدهما من 
رعايا مصر. والثانى من رعايا حكومة ألمانيا. وقد 


03 


توق أحدهما (وهى الذي من رعايا الحكومة المصرية) | 
عن: (بنت صلبيةء وآخیه المذكور الذي هو من رعايا | 
الحكومة الألمانية بدون وارث له سواهما). فمن يرث | 
ومن لا پرث. وکیف تقسم الترکه؟ ۱ 


الحل: 0 
البنت: ۲/۱ فرضا. لانفرادها. ولعدم وجود من 0 
:1 د | 


الاح لأب: الباقى تعصيباً (۱-۱/ ۲ ۲/۱ التركة) | 
حيث أجمع الفقهاء. إنه لایمنم من التوارت بين ۱ 
المسلمين باختلاف الدارين. مهما اختلفت دولهم | 
وجنسياتهم. 0 
وهنا: لايمنع من الميراث کون الاخ الوارث من رعايا | 
حكوسة آلانیا. لان ذلك لیس من موانم الارث | 
الترعیه 7 ۱ 


الهوامش: 


۱) متقق علیه. 
؟) متفق عليه 
۳) البساء/ ۲ .٩‏ 
)٤‏ رواه آحمد. 
(٥‏ رواه آحمد باسناده. ۱ 0 
5) القتل العمد هو القتل بآلة من شأنها أن تقتل | 
غالباً (کالسدس آوالعصا الغليظة).. والقتل شبه | 
العمد: أن يتعمد ضرية باله لاتقتل غالبا.. والقتل | 
الخطاان بط ء البوق فيي إسعاتيا احير 
والجاري مجرى الخطأ: هو مايقع ممن لاقصد له 
(کمن یقم من مکان عال على غيره فیقتله). ۱ 
۷ أخذ القانون الصري بمذهب المالكية فیما يلي: 0 
- في القتل بالتسبب: یصبح القتل العمد مانعا من | 
البرات سواء باشر القاتل القتل آم كان شریکا فيه آم | 
في القتل الخطا: لا یعتبر مانعاً من موانع الارت. ‏ | 
۸) آخذ القانون الصري: برأي جمهور الفقهاء في | 
عدم التوارت بين السلم وغيره. ۱ 
٩‏ رواه البخاري ومسلم. ۱ 
والشافعية) في توارث غير السلمین بعضهم من | 


والحنابلة. 


۲) حسب ماآخذ به القانون الصري. 
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تعد الأسرة اللبنة الأولى للمحتمعات 
الانسانية, على اختلاف عسرقهاء 
ومعتقداتهاء ومقوماتها السياسية 
والاقتصادیه والاجتماعية والفلسفية 
والدينية. فهي الحجر الاساسي في 
تکوین هذه ا مجتمعات, فإن كانت 
الدسرة سليماء الدندان والاساس كان 


ا مجتمع كذلك, ما إذا انحلت واختلت أسس الاسرة, انهد صرحها زف اا ي . لهذا 
عنى الاسلام بالاسرة, وأولاها قسطا وافرا من التشريعء كما أولى الفقهاء هذه الدندة الاجتماعدة أهمدة 
قصوىء وأفردوا لها الكتب والأبوابء. وقعدوا لها نظاما خاصا بها يسمى نظام الأسرة في الاسلام: ولا 
غرو في ذلكء اتباعا لكتابهم ا مبين واقتداء برسولهم الأمان .ولا وجود لأسرة دون زواج شرعيء ولا 
وجود لزواج دون زوجان. ومنه كان الزواج أو النكاح مهدا ميلاد الاسرة التي يولد بها ا مجتمع. 
فالزواح ف الاسلام رابطة مقدسة: رفينة بالتعظیم والتبجیل والتکریم. فالله شرع لنا الزواج بقوله 
تعالى(۱):إوأنكحوا الأيامى منكم والصالحين من عبادكم وإمائكم إن يكونوا فقراء يغنهم الله من 
فضله والله واسع عليم»: [النور/۳۲]. وقوله عز وجل(۲): #وان خفتم ألا تقسطوا في البتامی 
فانكحوا ماطاب لكم من النساء مثنى وتلات ورباع فإن خفتم ألا تعدلوا فواحدة أو ماملكت آنمانکم 
ذلك آدنی ألا 0 الم 








أ- الزواج في اللغة 

الفرد الذي له قري(" نو انا آرید به 
السذکر والانثی قیل: زوجان, قال الله 
ال وان خلق الزوجن اللذکن 
والانثى4 [النجم/*4]. ویقال للرجل 
والمرأة: زوجان» والزوج یطلق على الذکر 
والانثى: قال تعالی: یا ادم اسکن آنت 
وزوجك الجنة4 [البقرة/۳۹]. وقد 
یقال: للانتی زوجتسه» وان آنکرها 
الأصمميء ویقال تزوج فلان امرأة. ولا 
یقال: تزوج بامرأة. وجاء في النجد في 
اللغه والاعلام ( 5): 

زاج: زوجا بينهم: حرش. زوجه 
داد أو اا أن ترا یلعای 
وزوج الشيء بسالشیء» وإليه: قرنه به. 
زاوجه: خالطه وقارنه. وأزوج بینهما: 
قرنهما. وتزوج امرأةء وبامرأة: تأهل 
بها - وق قوم: اخذ امراة منهم - پقال: 
(تزوجه النوم) أي خالطه. تزاوج 
وازدوج الکلام: تشابه ني سجم أو وزن 
- والقوم: تزوج بعضهم بعضا. الزوج 
جمع آزواج وزوجه, وجمع الجم وع: 
آزاویج: البعل - الزوجة - القرین - کل 
واحد معه اخر من جنسه. فیقال للاثنين 
(هما زوجان)» و(عندي زوچا حمام)؛ 
أي ذکر وآنتی. و(اشتریت زوجي نعال) 
أي نعلین - الصنف من کل شىء - 
الزوجة جمع زوجات: امرأة الرجل. 
الذواء؟ نت مت وج 
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بقلم / عیدالعزیز قرش 


ویسمی الزواج بالنکام(۵). بقال: 
نکح فلان امرأة. إذا تزوجها أي إذا عقد 
علیها الزواج. كما پقال ذلك إذا چامعها. 
وهذا يعني أن النكاح یطلق على العقد, 
وعلى الوطءء ولهذا اختلف علماء اللفة: 
هل إن النكاح حقيقة في العقد؟ مجاز في 
لوط» ار زف حقيقة رال اهار د 
العقد, أو انه حقيقة في كل من العقد 
والسوطء, والراي الأول هو الأصع: 
ویعضده أن النكاح إذا ورد في الشرع 
يراد به العقد في الغالب؛ بل إن كثيرا من 
المفسرين يرون أن ل النکاح لم يرد في 
القران ن إلا للدلالة على العقد لا على الوطء. 
قال تعالی: #وانکحوا الأيامى منكمي 


[النور/۳۲]. وقال تعالی: یا ايها الذين 


[الاحزاب/ 44]. وحتی في قوله تعالی: 
#حتسی تنگح وکا غیره 
[البقرة / ۲۲۰ ]. يدل على العقد, أي حتی 
يعقد علیها زوج اخر» ثم بینت السنة أن 
العقد وحده لا يكفي في تحلیل المطلقة 
تلاثا لزوجها الأولء بل لابد من أن 
يجامعها الزوج الثاني بعد العقد. 


ب- الرواج ٤‏ الشرع (5): 


عرّفه الفقهاء بعدة تعاریف منها: 


ووا عله يانه تسش صون لزنا 
كما يشمل نكاح المتعة. 

۲- النكاح عقد يفيد ملك التعه قصداء 
وهى مثل التعريف الأول. 

۳- عرفه أبن عرفة يقوله: النكاح عقد 
على مجرد متعة التلذذ بآدمية غير موجپ 
قيمتها ببينة قبله غير عالم عاقدها 
حرمتها إن حرمها الكتاب على المشهور أ 
الاجماع على الآخر. 

خ- وقد عرفته مدونة الأحوال 
الشخصية المغربية في فصلها الأول 
بقولها: (الزواج ميثاق تراہط وتماسك 
شرعي بين رجل وامرأة على وجه البقاء 
غايته الاحصان والعفاف مع تكثير سراد 
الأمة بإنشاء أسرة تحت رعاية الزوج على 
أسس مستقرة تحمل للمتعاقدين تحمل 
أعبائها ف طمأنينة وبسلام وود 
واحترام). 


الترغيب في الزواج 


الزواج رغب فيه الاسلام قرآنا وسنة 
لاا ا لان كاف 
وتصريف للطاقة الجنسية في وجهها 
المرغوب فیه, وفي جعبتها المخصصة لها. 
فهى الطريق الشرعي للاشباع الجنسي 
حيث قال الاستاذ فتحي یکن(۷): (لذلك 
كان الزواج في الاسلام الطريق الانساني 
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الاخلاقى الأوحد الذي بودي ال الاشیاع 
الجنسي للفرد من غير إضرار بالمجتمع. 
بل كان الواحة الطبيعية الفطرية التي 
تجمع بين الرجل والمرآة وتمنحها الراحة 
النفسية ا .. وكانت الآخرة 
المقدسة 2 تتوالد الأراصر 


[- الترغیب ق السزواج بالقسرآن 
الکریم(۸): . ر 

لقد رغب القران الکریم في الزواح في 
آزواجا لتسکنوا إليها وجعل بینکم مودة 
ورحمة إن في ذلك لآيات لقوم يتفكرون» 
[الدوم/۲۱]. 

وانکحوا الأیامی منکم والصالحین 
من عبادکم وإمائكم إن یکونوا فة راء 
[النور / ۲۲ ]. 

ولقد آرسلنا رسلا من قيلك وجعلنا 

إواللة جعل لکم من آتفسکم آزواجا 
وجعل لکم من آزواجکم بنين وحفدة 
ورزقکم من الطيبات» [النحل/ ۷۲]. 

#ومن اياته أن خلق لکم من آنفسکم 
آرواجا لتسکنوا إليها وجعل بینکم مودة 
ورحمة إن في ذلك لایات لقوم یتفکرون؟» 
الدیم/۲۱] 

لیا آیها الذين آمنوا إذا نکحتم 
المق منات)» [الأحزاب/ *4]. 
[البقرة/ ۲۳۰ ]. 

#إوانه خلق الزوحجين الذكر والأنتى 4 
[النجم | © ]. 

#ف[ا تعضل وهن أن ينكحن 
آزواجهن ‏ | البقرة/ ۲۲۲ ]. 


ب- الترغيب في الزواج بالسنة النبوية 
الشريفة: 

والسنة الشريفة هي التي رغبت في 
الزواج» ومن ذلك قوله 6ق" 

# عن أبي أيوب رضي الله عنه أن 
رسول للع قال: «آربع من سنن 
ميمه یات لش ان 
والنکاح»(٩),.‏ 

# عن أبي هريرة أن رسول الله 5 
قال: «ثلاثة حق على الله عونهم: المجاهد 
ق سييل الله والمكاتب الذي يريد الآداءء 
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والناکم الذي يريد العقاف»( ۰ (١‏ 

خد عن توبان رضي الله عنه. قال(۱ ۱( 
| نزلت: أنه الکوبة/ ۳۶]: «والذین 
یکنزون الذهب والفضة ولا ینفقونها في 
سبیل الله فبشرهم بعذاب آلیم». 

قال: كنا مع رسول الله َد في بعض 
آسفاره فقال بعض آصحابه: تزات فق 
الت والقسه قلق علمنا ای آنال خر 
فنتخذة؟... فقال: «لسان ذاكرء وقلب 
شاکر» وزوجة مؤمنة تعينه على إيمانه». 

# عن ابن عباس(۱۳) رضي الله عنهما 
أن النبي كد قال: «أريع من أصابهن فقد 
e‏ النونيا والأخبرة قلبا شساکرا: 
ولسانا ذاكراء وبدنا على البلاء صابراء 
NE‏ حوبا سومان 

# عن عبد الله بن عمرى بن العاص 
(1) أن رسول الله ب قال: «الدنيا 
مق وخ اا ل 

# عن آبي آمامة(۱۶) رضي الله عنه؛ 
عن النبي وَل قال: «ما استفاه المؤمن - 
بعد تقوی الله عز وجل - خيرا له من 
زوجة صالحة إن أمرها آطاعته. وان نظر 


إليها سرته» وان أقسم عليها أبرته» وان 


غاب عنها نصحته في نفسها وماله». 

* عن سعيد بن أبي وقاص(١١)‏ - 
رضي الله عنه - قال: قال رسول الله يَكة: 
«من سعادة ابن آدم تلانه: ومن شقاوة 
ابن آدم ثلاثة: من سعادة این آدم: المرأة 
الفبالحة: وااشکن العا واللركن 
الصالح. ومن شقاوة اين آدم: المرأة 
الف زوا اکآ سوه وا کت 
الو 

# إن رسول الله و قال( :)١‏ «ثلاثة 
من السعادة: المرأة الصالحة. تراها 
تعجبك وتغيب فتأمنها على نفسها ومالك 
والدابة تكون وطيكة تلحقك بأصحابك, 
اا کون واستته كقيرة المرافق». 

اه عن لاه لزاه کرام 
فتسوءك» وتحمل لسانك عليك؛ وان غیت 
عنها لم تأمنها على نفسها ومالك؛ والدابة 
قطوفا فان ضربتها آتعبتك وان ترکتها 
لم تلحقك بأصحابك, والدار تکون ضيقة 
قلبلة الرافق». 

# عن انس (۱۷) رضي الله عنه أن 
رسول الله َة قال: «من رزقه الله امرأة 
صالحة فقد اعانه على شطر دینه, فليتق 
الله في الشطر الباقی». 

# عن معقل بن يسار (۱۸) أنه َل 
قال: «تزوجوا الودود الولود فاني مکاثر 


بكم الأمم». 

# عنه 9 قال(٩۱):‏ «من استطاع 
الباءة فلیتزوج» وسيآتي مقفصلا. 

# عن آبي هريرة(٠۲)‏ رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله ل «تذكح المرأة 
لأربع: لجمالهاء ولمالهاء ولحسبهاء 
ولدينهاء فاظفر بذات الدين تربت يداك». 

# عن آبي مسعود(۲۱) رضي الله عنه 
قال: قال رسول الله ی «بامعشر 
الشباب من استطاع منکم الباءة 
قلیتزوج. فانه آغض لليصرء وآحصن 
للفرج. ومن لم یستطع فعلیه بالصوم 
اناوخا 

# عن آنس(۲۲) رضي الله عنه قال: 
«جاء ثلاثة رهط إلى بیوت آزواج النبي 
ي يسألون عن عبادة النبي و فلما 
أخبروا - كأنهم تقالوها - فقالوا: وأين 
نحن من النبي وَل قد غفر له ما تقدم من 
ذنبه وما تأخر. 

قال أحدهم: : آما آنا فإني آصلي الليل 
أبداء وقال آخر: آتا أضنوع الدهر ولا أقطرء 
وقال آخر: آنا اعتزل النساء فلا آتزوج 
أبدا. 

فجاء رسول الله ی فقال: «أنتم الذين 
قلتم كذا وکذا؟... أما والله إني لأخشاكم 
لله وأتقاكم له, لكني أصوم وأفطرء 
وأصلي وآرقد» وأتزوج النساء. فمن رغب 
عن سنتي فليس مني». 


ج- الترغيب في الزواج بآثار السلف 
الصالح: 

حیث رغب السلف الصالح رضي الله 
عنهم في الزواج قولا وعملا فمن 
ذلك(۲۲). 

# قال ابن عمر رضي الله عنه: (لا یمنع 
من النكاح إلا عجز أو فجور). 

# قال ابن عباس رضي الله عنه: (لايتم 
نسك الناسك حتى یتزوج). 

# قال ابن مسعود رضي الله عنه: (لو 
لم يبق من عمري إلا عشرة أيام لأحببت 
آن آتزوج لکیلا آلقی الله عزبا). 

+ يقال: ان آحمد رحمه الله تزوج في 
اليوم الثاني لوفاة أم ولده عبد الله وقال: 
آکره أن أبيت عزیا. 


حکمه الرواح 


في حكمة الزواج قال رسول الله يَلِ: 
«یأمعشر الشياب من استطاع منكم الياءة 
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فلیتزوج فانه اغض للبصرء وأحصن 
للفرج» ومن لم يستطع فعلیه پسالصوم 
ات توس او عون کاو فا 
الحكم الاخری التي استخرجها العلماء 
من الزواجء: وهما: الغض من البصر, 
وإحصان الفرج. ' 


١‏ - الفض من البصر: 

البصر يعد أهم الحواس التى يعتمد 
عليها الإنسان في حياته» فهذا البصر إن 
أطلق دون تقييد, فقد يهوي بالانسان 
إلى درجة الحیوان» عندما يتردى ببصره. 
فيطلق له العنان ليرى ما حرم الله 
ويتعدى الحدود, فإنه بذلك يكون وبالا 
على الانسان, 

وحتى لا يكون الانسان کذلك. فقد 
قيد الاسلام بصرهء وحدد مجالات رؤيأه 
فيما احل الله تعالى وآمره بغض البصر 
في مجالات ما حرم. 

وغض البصر يتأتى بعدة ضوابط 
منها الزواج. حيث المتزوج يتعود 
النظر إلى زوجته»ء فتتشبع عيناه بها 
فيحصل له الغض من البصرء وهكذا 
تفل الک الأول فن اة 
الشريف. 


۲- إحصان الفرج: 

ففي الزواج إحصان للفرج من الزنا 
التق طالت الجتمعات الانسانية 3 
زماننا هذاء والذي تسبب في العدید من 
ات ای الح اغا ج 
فقدان الناعة (السيدا) أو (الایدز) كما 
يسميه المجتمع الأمريكي؛ مجتمع 
الخلاعة والانحلال الخلقىء والیوعة 
الساقطة. ١‏ 

فإحصان الفرج بالزواج من امرأة أو 
اثنتين أو ثلاث أو أربع, تحطم الشهوة 
الجنسية وتكبح جماحهاء وترشدها 
غن الزنا وعؤة نان “حصي الحكدة 
الشانية من الحديث الشريف. وحكمة 
الزواج لا تقف عند هذين المطلبين بل 
تتعدى ذلك إلى مطالب أخرى من 


۱- طلب الولد: 
حيث جاء عنه و أنه قال: «تزوجوا 
الولود فإني مکاشر بكم الامم»(۲۶). 
وعن ابن عمر رضي الله عنه انه كان يكثر 
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النکاح ويقول: ما أتزوج إلا لأجل 
الولد(۲۰). 

فطلي الشركة نت وان ات 
الاسلامية, وف ذلك تحدد لللامة 
الاتتلامية عقيدة وعلما وغيللا فة2 
فيها تنوع وتكامل وانسجام وتحد 
للاخرین. ون هذا قال الامام ابو حامد 
الغزالی: (الولد. وهو الأصل وله وضع 
النکام والقصود ابقاء النسل رن لا 
يخلوا لعالم عن جنس الانس. وإنما 
الشتهوه خلت ماع تشه كالول 
بالفعل في اخراج الب‌ذر وبالأنثى في 
التمکین من الحرث تلطفا بهما ف السياقة 
إلى اقتناص الولد بسبب الوقاع, 
کالتلطف بالطير في بث الحب الذي 
يشتهيه لیساق إلى الشبكة وکانت 
القدرة الأزلية غير قاصرة عن اختراع 
RT E EET‏ 1 
وازدواج. 

فا ا اف تن 
السپبات غل الاسباب مع الاستغناء 
عنها |ظهارا للقدرة واتماما لعجائب 
الصنعة وتحقیقاً لا سبقت به المشيئة 
وحقت به الكلمة وجری به القلم. وف 
التوصل إلى الولد قربة من أربعة آوجه 
هي الاصل في الترغیب فيه عند الأمن من 
غوائل الشهوة حتی لم يحب أحدهم أن 
يلقى الله عزبا. (الأول) موافقة محبة الله 
بالسعي في تحصيل الولد لابقاء جنس 
الانسان (والثاني) طلب محبة رسول 
الله اة ني تكثير من مباهاته. (والثالت) 
طلب التبرك بدعاء الولد الصالح بعده 
(والرابع) طلب الشفاعة بسوت الولد 
الصغير إذا مات قبله)(۲۳). 


۲- الترويح عن النفس 
وموانستها بالجالسه:. 

وفیها قال الامام أبى حامد الغرالي 
رضي الله عنه: (ترویح النفس وایناسها 
بالمجالسة والنظر واللاعبة إراحة للقلب 
وتقوية له على العبادة فان النفس ملول 
وهي عن الحق نفور لانه على خلاف 
طبعها, فلو کلفت الداومة بالاکراه علی ما 
يخالفها جمعت وشابت. وإذا روحت 
باللزات في بعض الأرقات قويت 
ونشطت؛ وف الاستثناس بالنساء من 
الاستراحة ما يزيل الكرب ويروح القلب؛ 
وينبغي أن يكون لنفوس المتقين 
استراحات بالباحات, ولذلك قال الله 


تعالی (لیسکن إليها) وقال علي رضي الله 
عنه: روحوا القلوب ساعة بعد ساعة 
فإنها إذا أكرهت عميت. وفي الخبر «على 
العاقل أن یکون له ثلاث ساعات: ساعة 
يناجي فيها ربه, وساعة يحاسب فيها 
نفسه» وساعة يخلو فيها بعطعسه 
ومشربه, فان في هذه الساعة عونا على 
تلك الساعات)(۲۷). 


۳-توفیر الوقت للقلب 
للعبادة والتفكر نل الله تعالى: 

فالزواج يعين السزوجين على اقتسام 
المسؤولية؛ وبذلك يحصل من الوقت ما 
يساعد كلا الطرفين على العبادة» فلو 
تكفل الإنسان رجلا أو امرأة بالقيام 
بجمیم الاعمال لما بقى له من الوقت ما 
يصرفه في العبادة والتفكر في ملكوت الله 
تعالى. ولهذا قال الامام الغزالي في هذا 
المقام: (تفريغ القلب عن تدبير المدزل 
والتكفل بشغل الطبخ والکنس والفرش 
وتنظيف الأواني وتهيثة أسباب العيشة, 
فإن الإنسان لى لم يكن له شهوة الوقاع 
لتعذر عليه العیش, في منزله وحده» إن لو 
تکفل بجمیع أشغال النزل لضاعت أكثر 
آوقاته ولم يتفرغ للعلم والعملء فالمرأة 
الال اما للف رفون غيل لد 
بهذه الطریق)(۲۸). 


- مجاهدة النفس 
ورياضتها بالرعاية والولاية: 

قال الامام أبى حامد الغزالي رحمه الله: 
(مجاهدة النفس ورياضتها بالرعاية 
والولاية والقيام بحقوق الأهل والصبر 
على اتسار وف واحنمال الأذى متهن 
والسعة في إصلاحهن وارشادهن إلى 
طريق الدين والاجتهاد في كسب الحلال 
لأجلهن والقيام بتربيته لأولاده: فكل هذه 
اعمال عظيمة الفضل, فانها رعاية 
وولاية» والاهل والولد رعية؛ وفضل 
الرعاية عظیم. إنما يحترز منها من يحترز 
خفیه من القصور عن القیام بحقهاء وألا 
فقد قال عليه الصلاة والسلام: «یوم من 
وال عادل أفضل من عبادة سبعین ستة» 
ثم قال: «ألا كلكم راع وكلكم مسؤول عن 
رعدنه )). 

ولیس من اشتغل بإصلاح نفسه 
وغبره کمن اشتغل بإاصلاح نفسه فقط 
ولا من صبر على الأذى کمن رفه نفسه 


واراحها)(۲۹). 





66 


اتار الزواج النافعة 


قن جز ها راز 
الشيخ السید سابق(۲۰) بقوله في حكمة 
الزواج: (وانما رغب الاسلام في الزواج 
على هذا النحو» وحبب فيه لا یترتب عليه 
من آثار نافعة تعود على الفرد نفسه. 
وغل الامة جمیعاء وغل النوم الانساني 
عامه: 

۱- فان الضريزة الجنسية من آقوی 
الغرائز وأعنفهاء وهي تلح على صاحبها 
دائما في ایجاد مجال لها: فما لم يكن نمه 
متا نشهها جات الانشان رشن 
القلق والاضطراب ونزعت به إلى شر 
منرع. 

والزواج هو أحسن وضع طبيعي 
وانسب مجال حيوي لارواء الفريزة 
واشباعها. فيه يهدأ البدن من 
الاضطراب» وتسكن النفس عن الصراع, 
ويكف النظر عن التطلع إلى الحرام» 
وتطمشن العاطفة إلى ما أحل الله. 

وهذا هو ما آشارت إليه الآية 
الكريمة:لإومن آياته إن خلق لکم من 
آنفسکم آزواجا لتسکن وا إليها وجعل 
بینکم مودة ورحمة إن في ذلك لأيات لقوم 
يتفكرون# [الروم/۲۱]. 

وعن أبي هريرة رضي الله عنه أن النبي 
8 قال: «إن المرأة تقبل في صسورة 
شیطان» وتدبر في صورة شيطانء فإذا 
رأى أحدكم من أمرأة ما يعجية فليأت 
امل» فان ذلك پرد ماق نفسه» [رواه 
مسلم وآبو داود والترمذي ]. 

۲- والزواج هو آحسن وسيلة لانجاب 
الأولاد. وتكشير النسل, واستمرار الحياة 
دع الحافظة عل الانساب التي یولیها 
الاسلام عناية فائقة وقد تقدم قسول 
رسول الله يكن «تزوجوا الودود الولود. 
فإني مکاثر بكم الامم» (رواه أبى داود 
والنسائي والحاکم). 

وف كشر النسل من المصالح العامة 
والتافم الخاصة ما جعل الأمم تحرص 
آشد الحرص على تكثير سواد آفرادها 
باعطاء المكافات التشجيعية لمن کثر نسله 
وزاد عدد آبناگه. وقدیما قیل: نما العزة 
للکاشر. ولا تزال هذه حقيقة قائمه لم 
يطرأ علیها ما ینقضها. 

دخل الأحنف بن قيس على معاوية - 
ويزيد بين يديه وهو ينظر إليه إعجاياً - 
تا اهر 
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فعلم ما آراد - فقال: 

يا آمبر الژمنن. هم عماد ظهورنا 
وثمر قلوبناء وقرة آعینناء بهم نصول على 
أعدائناء وهم الخلف لمن بعدناء فکن لهم 
الا شاه ای تم اه 
فأعطهم» وان استعتبوك فأعتبهم, لا 
تمنعهم رفدك فيملوا قربك» ویکرهوا 
حياتك» ويستبطئوا وفاتك. 

فقال: لله درك يا أيا بحرء هم كما 
وف 


۳- ثم إن غريزة الابوة والأمومة تنمو 


وتتکامل في ظلال الطفولةء وتنمي مشاعر 
۱ لعطف والود والحنان» وهی فضائل لا 


تکمل انسانية إنسان بدونها. 

۶- الشعور بتبعه الزواج» ورعاية 
الاولاد يبعث على النشاط وپذل الوسم في 
تقوية ملکات الفرد ومواهبه. فينطلق إلى 
العمل من أجل النهوض بأعبائهء والقيام 
بواجبه. فيكشر الاستغلال وأسباب 
الاستثمار مما يزيد في تنمية الثروة وكدرة 
الانتاج. ویدفع إلى استخراج خیرات الله 
من الکون وما أودع فيه من آشیاء ومنافع 
للناس. 

- توزيع الأعمال توزيعا ينتظم به 
شأن البيت من جهةء كما ينتظم به العمل 
خارجه من جهة أخرى. مع تحديد 
مسؤولية كل من الرجل والمرأة فیما يناط 
به من أعمال. 

فالمرأة تقو تقوم على رعاية البيت وتديير 
النزل» وتربية الأولادء وتهيشة الجو 
الصالح للرچل لیستریح فيه ویجد ما 
يذهب بعنائه. ویجدد نشاطه. بینما 
یسعی الرجل وينهض بالكسبء وما 
يحتاج إليه البيت من مال ونفقات. 

وبهذا التوزيع العادل يؤدي كل منهما 

وظائفه الطبيعية علی الوجه الذي برضاه 
ال اا وی فان 
المباركة. ۱ 
1- على أن ما يثمره الزواج من ترابط 
الأسرء وتقوية أواصر الحبة بين العاثلات 
وتوكيد الصلات الاجتماعية مما يباركه 
الاسلام ويعضده ویسانده. 

۷- چاء ي تقریر هيكة اانه التحدة 
الذي نشرته صحيفة الشعب الصادرة 
یوم السبت ۱۹۹۹/۹/۹ أن المتزوجين 
یعیشون مدة آطول مما يعيشها غير 
المتزوجين سواء آکان غير المتزوجين 
آرامل أم مطلقین أو عزابا من الجنسین. 

وقال التقریر: 


العدد ۲۵۷ - الو هی أل سد مى جمادی الاوى ٤٦‏ اه آکتویر 


إن الناس بدؤوا یتزوجون في سن 
أصغر في جميع أنحاء العالم» وان عمر 
المتزوجين أكثر طولا. 

وقد بنت الأمم المتحدة تقريرها على 
أساس أبحاث واحصائيات تمت في جميع 
أنحاء العالم خلال عام ۱۹۵۸ بأكملهء 
وبناء على هذه الاحصاءات قال التقریر: 

إنه من المؤكد أن معدل الوفاة بين 
المتزوجين. - من الجنسين - أقل من 
معدل الوفاة بين غير المتزوجينء وذلك في 
نكتلف الأعفان: 

واستطرد التقرير قائلا: 

وبناء على ذلك فإنه يمكن القول بأن 
الزواج شيء 0 پل اه 
على السواء» حتى ان آخطار الحمل 
والولادة قد 3 فأصبحت لا تشکل 
خطرا على حياة الأم. 

وقال التقرير: 

إن متوسط سن الزواج في العالم كله 
اليوم 4 ؟سنة للمرأة و۲۷ للرجل. وهو 
سن أقل من متوسط سن الزواج منذ 
ستوات». 


الهوامش: 


(۱) و(؟) قرآن كريم. 

(۲) احكام الأسرة في الشريعة الاسلامية وفق 
مدونة الأحوال أ ا لشخصية ص .١18-١ ١:‏ 

.؟١١:ص المنجد في اللغة والاعلام‎ )٤( 

5( أحكام الأسرة في الشريعة الاسلامية وفق 
مدونة الأحوال الش اخ ص 
ی ی ۳۰ 

)د 
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.لا پنحرف الطفل؟..سوال یتبادر ای خلد ااکذیر 
منا.. ليس على مستوی الأفراد العادیین فحسب ..بل 
وعلى مستوی علماء النفس والتربية والختصین, منا 
من لاركلك تسه عکام البعث اتاخ لال مق 
الظاهرة الخطيرة.. وهو في حيرة من آمره.. یتساءل: 
ماهي سبل الوقاية وطرائق العلاج لثل هذه الاسیاب. 


او كدق الوا الحم ان ارات نشف و2 
لين رات من الضفات الوراه كما رال ذلك 
الدرسة القدیمة ن علم التفس .. معتصدة عل الثل 
الشائع والخاطيء(من شابه آباه فما ظلم)..فما هي 
إذن البواعث الحقيقية التي تحدو بالطفل ليقع في هذا 
الستنقع الاين من العقوق والتمسرد هي القیم 
والمباديء الاخلاقیه والخروج عن الجادة والصواب.. 
الى اتهاهای ال که الاد مدا مخ 
بمستقبل ه ولاء الاطفال ویسیء ال سمعة الأسرة, 
وبالتالي إلى مایترتب على ذلك من عواب وخيمة على 
المجتمع قاطبة.. ناهيك عن نزوع الطفل نحو التشرد 
این اف نوی ال قاف خفن الاتهدرافي وكيد 
تعن اركاب الاخطاء والجنح والجرائم..؟! 

لاشك ان اكرات انوا سره إل الود 
والبیثه.. بما في ذلك رفقه السوء وسوء التربیة وسوء 
البيقة والظروف الاقتصادي؟ والاجتماعية التی 
یعیشون فیها وقي ظلها.. ولکن : الدراسات والابحاث 
والاحصاءات الاجتماعية والعلومات التي لها علاقة 
بهذا للوضوع على عاتق من تلقی بالسوولیه تجاه 
هذه الشریحه الحساسة من الجتمع..؟! 

ان مقظم ةراد و کے اتحراف الول إن 


آولا: الأسرة 


العدد ۲۰۷ - اله قس سلا صي جمادی الاولی ۱۶۱۳۲ه-- آکتوبر ۱۹۹۰ 


دقلم:سعد رفعت راجح 


النفس.. (بالتهیج العام).. والذي یعتبر المادة الخام 
التي تتشکل فیها الانقعالات لدی الطفل..وکلما كانت 
الأسرة يخيم علیها جو من الهدوء والدعة.. خرج 
الطفل عقلانيا يحكم على الأمور من خلال الأطر التي 
حددها الدين والمجتمع الذي يحيا فیه.. آما اذا كانت 
العلاقة بين آفراد الأسرة ملتهية وخاصة بين الأبوين 
وتتسم بالتفكك وعدم مراقبة الأطفال.. والطلاق 
وموت أحد الأآيوين( الأب أو الام) أو كليهما حيث 
يترك الأطفال بين أحضان الاقرياء والجيران.. ليمهد 
السبيل للطفل للخوض في الاتجاهات السلوكية 
الفجادة ا زذن مان كفرع اا ات 
والمدرس والطبيب والعامل الناجح.. واما ان تخرج 
لنا قوافل من المتشردين والمنحرقين.. ولأهمية الأسرة 
في تنشئة الأطفال والتى تعتير اللبنة الأولى لبناء 
المجتمعات.. فقد أعلنت الأمم المتحدة العام المنصرم 
عام 5 كم عاما دوليا للأسرة. 





ثانياً: رفقاء السوء 


ومن العوامل التي يعزي إليها انحراف الطفولة.. 
رفقة السوء.. ويأتي هذا العامل في المقام الثاني حيث 
ان ترك الأسرة للطفل( الحبل على الغارب) دون احياء 
مبداً الثواب والعقاب ليخلق للطفل الفرص نتيجة 
لحظنه العاكن للتعرف عل شرذمة السو والتى 
ينجرف في تيارهم إلى هوة سحيقة يصعب بعد ذلك 
الخروج منها..وماتناول المخدرات وتعاطي النبهات 
والنشطات ف مرحلة الطفولة التآخرة.. والنتشرة فى 
مجتمعاتنا العريية بشکل مخیف وعلی الستوی 
الخارجي بصورة مرعبة الاویرجع السبب فيه إلى 
مایسمی بطیاع الشار ع..(رفقاء السوء). 

وهناك الكثير من الدراسات توٌكد أن الطفل في 
الرحلة من (۱۸-۱۳) سنة.. مرحلة الراهقة.. تكون 
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نسبة انحراف الذکور اکثر من الإناث لأن الطفل 
يتحرر من رقابة الاسرة والدرسه ولقلة الخبرة 
وانعدام التجربة کشیرا مایصدم الطفل باشکالیات 
ومصاعب یصعب عليه مواجتها غالبا مايكون 
اندفاعهم متهوراً بزعم الاعتما وعلى النفس.. مما 
يجعلهم أداة صعبة للانحراف. 


تالتا:الاعافه 


..ولاشك (آن كل ذي عاهة چبار) فقد اثبتت 
الدراسات الس لعلماء النفس آن الاعاقة 
الجسدية والأمراض العقلية والنفسية التي یصعب 
الشفاء منها باعث من بواعث الانحراف عند الأطفالء 
فالطفل العوق ینحرف منتقماً من مجتمعه بلا شفقة 
ولا رحمة .. ذلك الجتمع الذي آواه ولم یمد له ید 
الرحمة والشفقة.. ومما لاجدال فيه أن الطبیب الماهر 
هو الذي يشخص الرض بنجاح ویصرف آسپابه 
بمهارة..ویصف العلاج بتركيز وحنکه ليشفي 
الریض باذن الله ..فما هو العلاج الناجم لهذه 


الظاهرة الخطيرة..؟!! 
و بسألونك عن العلاج 


۱- على الأسرة تنشخة آطقالهم تنشقة إسلامية 
وأخلاقية سليمة. . 

۲- وعلى الأب.. التنبه لاي تغيير في سلوك طفله.. 
مقوضاً أي بوادر للانحراف بالشدة التي لاتخلو من 
ey‏ ۱ 

أن صن الدرسة عمل الات 

أب الندوات الت تدعو إل الاستقامة وتحقر 
الانحراف بکل اشکاله من سرقة وتصاط للمخدرات 


وغيرها. 
ب -إقامة الانشطة: رياضية - ثقافية ‏ فنية تحت 
شعار (لا للانحراف) 


ج إقامة مسابقات علي مستوى المحافظات 
والمتمثلة في الأبحاث الطلابية والتي تتناول تأثير 
الانحراف على الفرد والاسرة والمجتمع وتورع 
الجوائز على الفائزين وليكن من بند الأنشطة 
المدرسية. 

د رصد جوائز عينية قيمة للطلبة المثاليين 
تشچیعاً لطلبة الآخرین للاقتداء بهم لوكا 


وخلقیا وعلمیا. ٠‏ 
دوعن الدولة عمل الأتى: 


العدد ۲۵۷ بت 
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تأطير مؤسسات رعاية الطفل باسس ذات | 
کفاءة ومستوى ثقاني لاثق. ا 


ب - ایجاد الرونة ‏ التشریعات والقوانین الخاصة | ۰ 7 


بالطفولة لمسايرة التطورات 
الاطفال. 


0 ثر في نفسية الطفل سلباً. 


هم التنسيق ف البرامج الخاصة باعداد الطفولة | 011 


من اجل تسهيل الدمج الاجتماعي فالمجتمع للجميع | 
لايقيل التفرقة. ۱ 

فا المريفة ودار گام ااخت ارمة:] 
ضد المنحرفين وتطبیقها وانشاء دور لرعاية | 
الأحداث. ۱ 

ن - تشجيع الدراسات المسحية والأمبيريقية(١)..‏ | 
لعرفة أسباب انحراف الطفولة في الجتمعات العربية | 
ووضف الحلاع ]اف ات ات اسب کل نف من 0 
البيكات العربية من منطلق الحفاظ على کیان الامة | 
العربية والاسلامية. ۱ 

ى د عو ا ۱ 
بالاجرام والانحراف والتي تجعل من الجرم بطلا ۱ 
محبيا لنفس الطفل حتی لایحاول تقلیده.. وما | 
السرقة وغبرها الا جراء هذا الاعلام الفاسد والذي | 
یهدف إلى سلخنا من هويتنا العربية | 
والاسلامية..وخلق جیل ناف لایستسطیع الدفاء | 
عن نفسه فما بالنا بامة تبغي سيادة العالم من | 
جديد . 0 
لاشك ان العلاج یحتاج إلى بذل مجهود كبير | 
مخلص لينتقل من الجانب النطري إلى الجانب | 
التطبيقي الذي هو الأمل لبناء آمهات الستقبل ورجال | 
الغد الرتجی لآمة عربية واسلامية قویة. 9 ۱ 





هوامش 


| البحت الامبيريقي: هو البحث الذي بحتکم‎ ١ 

إلى الواقم أي یدرس أموراً قائمة فعلا في (الواقع) | 
اس تجری وفقساًلقسواسد النهجالعلمي 0 
الأساسية والتي تشمل: الوضوعية - بیان نقاط | 
العف و الت بیان تقاط ال ق | 
واستخدام الارقام كلما آمکن ذلك. الأمر الذي | 
يعطي قيماً مقبولة ومرضية للبحث. ظ 








آلو یی آ2 سلا هي جمادی الاولى 51١7‏ ١ه‏ أكتوبر ٣۱۹۹م‏ 


ج الحد من.. (الطبقية)..لآن الفوارق الطبقية | تذش 
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"منذ التاریخ القديم والفقر يعتبر من أعداء الانسان, حيث انه يدفع في كثير من الاحيان الى ا مذلة 


والهوانء ولذلك قال الرسول محمد :«يكاد الفقر ان يكون کفرا» [رواه أبو نعيم في الحلية] وبالتالي فهو 
ظاهرة من طواهر التخلف ومؤشر بؤكد التفكك الاسري والتدهور الاجتماعيء وكلما انتشي هذا الداء 
العضال مع الثذائي الخطير (الجهل وا مرض) اصبح هذا الثالوث البغيض اخطر الاخطار على حياة 
البشر التي تهلك الفرد والاسرة وا مجتمع وتزرع في النفوس الحقد والكراهية بين الناس. ولذلك نجد 
أن رجال الرياضة وا مصلحين وعلماء النفس والاجتماع عالجوا ‏ باقوال وحكم كثيرة ‏ الامراض 
الاجتماعية والاخلاقية الناتجة عن الفقر بكل خلفياته ومظاهره ا متفاقمة. 


ومن جملة ماقيل في هذا المجال: 
ونصفه الآخر ف رخاء. 

وعني الفکر السياسي الحدیث 
بمشكلة الفقر في العالم وعبر عن 
تصور الحياة الديمقراطية في الكثير 
من المجتمعات لکونها لم تكن قادرة 
على اشاعة روح العدالة الاجتماعية 
والمساواة الحقيقية في العيش وقي 
ممارسه الحياة. وقي التعبير اشارة الى 
ان مايتحقق في مجالات الحاة 
الديموقراطية يدخل في نطاق المزاعم, 
والواقم يؤكد بان الحقائق لاتخفيها 
الراعم. وقد علق على مثل هذه النازله 
وجل بحاس قال سيا یتاه ان 
اليطون الجائعة لاتصفق. 

وعبر مراحل التطور التي عرفها 
الجتمع الانساني مرت البشرية 
بآزمات قاسية وعایشت ویلات 
وفواجم مهولة نتيجة غزو هذا الوباء 
الاس الذي ینش بفعل عوامل 
تصعب مواجهتها في غالب الاحیان 
نظرا لترسبها وعمقهاواستراتیجیتها 
ومن بين هذه العوامل المنتجة للفقر: 
الحروپ. ولايجهل احد ما للحروب 
من مخلفات وضحایا وماس ودمار 
وخراب ویتامی وأرامل ومعوقین. 

كمأ ان هناك عوامل أخرى تولد 
الفقر کالک وارث الطبيعية ونکیات 


العدد ۲۵۷ - آلو هی سلاا ھی جمادی الاولی ۱۶۱۰ه- آکتوبر 2۱۹۹۰ 


بقلم: علال البوزيدي 


الدهر واسباب اخری من بینها سوء 
التديير والفرقة والتطاحن والفتنة, کل 
هذه العوامل سلبية في اساسها 
وتؤدي في معظمها الى اشاعة الفقر في 
اسان ا 
والفساد والافلاس الاجتماعي. 
الطمع فقر حاضر 

عنوان هذه الفقرة استلهمته من 
حكمة مأثورة ووصية مشهورة 
التمسها سعد بن ابي وقاص من 
الول كلع الةو تا 
قال: يارسول الله: أوصني وأوجز 
فاجابه النبي:«اياك والطمع فانه فقر 
ات 

وهي وصية ينبفي ان یستوعبها 
فکر وعقل کل مسلم مؤمن: فیجعل 
منها نبراسه الذي ينير طریقه 
واسلوبه الذي يمارس به حياته. انا 
فما احوجنا الى الاتعاظ بمثل هذه 
الوا( وتف ام بها کر 
وتدييرنا وسلوكنا ومعا ملاتنا مع 
بعضنا البعض فبهذه الوصايا 
افو ربك لكا هوي E‏ 
واش ا کو و 
مابيننا من خلافات وتحسين 
انز تنم و ا 


والتراحم والتككافل الاجتماعي في 
الاسلام حافل بمثل هذه الوصایا 
والواعظ. ولکن هل هذه القیم تجد من 
التطبیق الفعلي الحقيقي مایتطابق مع 
نصوص الشريعة الاسلامية الخالدة. 

اعتقد جازما بانه لو حصل ذلك 
التطبیق النشود» لكان الجتمم 
الاسلامی ق كل جهات الدنيا معاق 
من الامراض الاجتماعية ولاأثر فيه 
لققر الذى هی مضدر کل بلاء ووا 
ولم یخالط سلوك الاقراد والجماعات 
الطمم والتفاق والانانية وحب الذات 
والتهاقت علي جمع المال والتقاعس في 
ادا التوكياة. فلو كان الكو بر 
الصغير والغني يأخذ بيد الفقير 
والقوي يشد ازر الضعيف لكان الأمر 
أهون والعلاج أسهل. 

ولکن الناس تاهوا ی دوامة افتقدوا 
معها القیم والمثل العليا وکان هذا 
سييا رئيسيا في نشوء الامراض التي 
يعاني منها المجتمع الحديث فلم تعد 
هناك مبادرات للخير كفيلة يمواجهة 
مايكتسح خلايا المجتمع من انواع 
الذرالتمل بعضه.ا 3 الانحصراف 
الخلقى والتفکك الاسري والانحطاط 
الاجتماعي» حتي اصبح الواقع يدق 
ناقوس الخطر وتحول التفکیر من 
الوقاية إلى العلاج, بل كلما اتجهت 
الخاولات لعالجة إشكالية ما الا 
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واصطدمت بإشكالية أعوص منها 
واخطر. . 
وكلما تعمق المزء في البحث والتحلیل 
ازداد اقتناعا بأن طغيان الماديات من 
بين العوامل السلبية التي اصبحت 
تحول بين الناس والقيام بالواجبات 
النافعة للمصلحة العامةء فنتج عن 
ذلك تفوق في الاستهلاك على الانتاج, 
ومن هنا دخل الفقر بدون استتذان الي 
العدید من الجتمعات بعد ان تسلل 
وتسرب إلى مجتمعات اخری. 
للفقراء تصیب 
٤‏ مال الاغنیاء 
إن هذا التشريع الحكيم الذي نص 
عليه القرأن الكريم شيء لم يكن 
تاکان اک الما ان رخ 
اليه لو لم يآت به القرآن العظیم 
بوصفه كتاب الله المنزل على رسوله 
الذي يعثه رحمة للعالمين وبوصفه 
كذلك دستور الأمة الاسلامية التى 
جاء في حقها: کنتم خير أمة اخرجت 
للناس» الي أخر الآيةء ويحضرني 
یاهلته الاد اح الل من 
السودان في قصيدة له بعنوان:(القرآن 
الکریم دستور المسلمين) من بين 
ماجاء فيها: 
قد دعيتم للهدى فاستمسكوا 
ان حبل الله موصول متان 
ذلك القرآن نبراس للهدى 
ومنار لجميع العاملين 
مركن توماسى ل صو 
لم يحد عنه یسارا او یمین 
شرعة الله الى الخلق فمن 
حاد عنها حاد عن نهج مبان 
فيه خير الدين والدنيا معا 
فيه ماكان وماسوف يكون 
كل من رام هدى في غيره 
ضل سعيا وغدا في الخاسرين 
وهكذا تتنافس الافكار والاقلام في 
توضيح وبیان فضل الاسلام الذي 
جاء فعالج العدید من الاشكاليات 
الاجتماعیه في سهولة ومرونه ويسر 
وجعل بين الناس مودة ورحمة وحث 
على التعاون والاحسان والبر وهذه 
الخصاقص والصفات هی التی تعتمد 
كأسلوب ناجح في العمل الاجتماعي 





والخيري. 

واذا كانت العلوم الحديثة قد 
توصلت الى أن مشكلة الفقر لها الاثر 
السرم جاح مت در الجزاثم 
والناک روالفواحش» والسبب الاكبر في 
اتات ا عن تاد 
والصواب. فان المشكلة لم تتجاوز بعد 
العرخن, انا العلاج عاد يكم وان نتم 
الابالرجوع الى نصوص القرآن 
لته ارت اس اللقالسدة, 
فیالخروج بهذه النصوص والتعالیم 
من الاقوال الى الافصال اذا ذاك» یمکن 
القضاء علي مشكلة الفقر الخانقة 
والضنك والبوس والحرمان ومایتبم 
ذلك من مشکلات تحط من کرام 
الانسان وقدره في عصر التقدم العلمي 
والتكنولوجي والخوف من الفقر.. 

ذلك ان ضرورة التعایش الاجتماعی 
او السلم الاجتماعي تعتبر حتمية مهما 
اكت اسان وا تمك نکاس 
بالمذهب الادی وهذه الحتمية من 
الابعاد التي لاتناقش ولاجدال فيها 
وتستلهم الفه وم الحقيقي انبذك من 
قوله تمالى: «#خذ من آموالهم 
صدقه ##إنه أمر من الله عز وجل وعلى 
اساسه ينيغى ان يكون التطبيق 
العملي في البرامج والمخططات الهادفة 
لفات القن تست لته ]ها 
المتعددة. 

كيف كانت محارية الفقر في 

صدر الإسلام 

اقا كناف :شارك الأسلام افا 
بالوصایا والتعالیم النيرة الصالحة 
لكل زمان ومکان قحري بنا أن 
نستلهم من معطيات هذا التاريخ 
مایفیدنا ق وقتناالحاضر والذی تموج 
فيه الشاکل الاجتماعية, بل وتتفاقم 
باستمرار, ذلك انه في العهد النبسوی 
الشريف وفي عهد الخلقاء الراشدین 
زضوان الله عى بحذشتدا التازیخ ان 
محارية الققر كانت قولا وقعلا. 

فهذا سیدنا ابو بكر رضي الله تعالی 
عنه: كان تصدق بماله كله وقد جاء 
على لسان عروة بن الزيير قال:لقد 
انفق ابو بكر ثروته كلها وتقدر 
بأريعين الف درهم في سبیل الله كما 


قال قرو ای فناكقنة رخ الله 
نويا اكه مات اترك درقها 
ولادینارا. 

وقي سبرة سیدنا عمر رضي الله عنه 
وارضاه انه كان ينول الفقراء رعاية 
كييرة وعطفا یتجاوز الوصف ومااکتر 
ماقیل عن عدل عمر وبره بالفقراء 
واطحتاجین. 

وکانت تسود هذه الروح في الجتمم 
الاسلامي, ولذلك كان هذا المجتمع في 
اوج عظمته, بل كان المجتمع المثالي في 
الاخلاق والتماسك والتکافل 


الاجتماعی. 


اجتماعية 

ان البحث والتقصی في السلوك 
الفردي والجماعي ‏ ومن خلال 
اجتهادات كل المدارس التى تجتهد 
وتتنافس في مجالات العمل الاجتماعي 
يوقفنا على ان معظم الآفات 
الاجتماعية مصدرها الفقر. فحتى 
بعض التأويلات او التحاليل لبعض 
الظواهر الاجتماعية التى تحاول اللعب 
بالكلام خوفا من التهويل وهروبا من 
الواقع فنجد متلا أن من يقول بأن 
الهجرة من البادية الى المدينة اومن 
المجتمع المتخلف الى المجتمع الصناعي 
مصدرها الحاجة الى العملء والواقع 
ان مصدرها الحقيقى هو البحث عن 
العيش والداقع اليها في معظم الاحيان 
هو الفقر. وظاهرة البغاء هناك من 
يحاول إرجاعها للشذوذ او الانحراف, 
ولكن غالبا مانجد بان الدافع اليها هو 
الققر. نفس الشيء بالنسبة الى السرقة 
والى الانحراقات الاخرى التي يكون 
ضحيتها الاطفال والشیاب كالطلاق 
وتعاطي المخدرات الخ. 

وخلاصة القول: ان الفقر عندما 
يتسلط على الفرد والاسرة والمجتمع 
يفعل الافاعيل ویجلب کل انواع 
الهوس وبالتالي فهو مصدر کل بلاء. 

ذلك ان الفقر يقحم الناس في اليأس 
والقنوط ويدقعهم الى عدم الوقاء 
بالالتزامات. ويذلك يتفشى الانحلال 
الاخلاقى والانحطاط الاجتماعى والله 
اعلم بالصواب واليه المرجع والاب 9 
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والصاید بالاسکتدرية - متحف 
للأحياء البحرية» بالإضافة إلى 
معرض (أكواريوم) للأسماك الحية 
التي تعيش في البحسرین التسوسط 
المحهدء كنت أرافق - من حين لآخر - 
ضيوفي لزيارة التحف. وكنت - في كل 
على وجوه الضی وف وغيرهم من 
الزائرين: وهم يتنقلون بين 
واللوحات التعبيرية, والمعروضات 
الهيكلية: ويطلبون المزيد من 
المعلومات عن أنماط الحياة في البحر 
ان عجبي من دهشة الزائرين مردود 
إلى أننى اعتدت مشاهدة المعروضات 
التي يمثل بعضها جانبا من عملي 
الیومي الروتيني. ولكنء تبقى 
الدهشة دليلا على تعطش العامة 
يتصل بعوالم أخرى لاتزال تغلفها - 
بالنسبة للسواد الأعظم من مواطنینا 
- الأسرارء ود بحیط بها الفموضء مثل 
عالم ۱ ۰ لفضاء وعالم البحار 
والمحيطات.ويهمناء 2 هذا الجال آن 
نتحدث عن أهمية وضرورة وجود 
متاحف بحرية في البلاد الساحلية. 
فهذه المتاحف تلعب - أو يمكن أن 
تؤدي - دورا كبيرا في مجال الإعلام 
والتثقيف العلمىء فیما یختسص 
بالبحار وإمكاناتها التي لا تزال 
متاحة للإنسان دون أن يتمكن - 
حتى الآن - من استغلالها الاستغلال 
الأمثل لحل بعض مشاكله المعاصرة 
والمستقبلة. مثل نقص الغذاء الآدمى. 
بالاسكندرية. إنه يحتل جزءا من 
مبنى قلعة (قايتباي) التاريخية 


العدد ۲۰۷ - الو فی اسلا هی جمادی الاولی ٤1‏ سه آکتویر ٥م‏ 


بقلم / رجب سعد السید 


المشهورة. لقسد شهدت هذه القلعة 


تاريخا حافلا بالنضال ضد العديد 
من الغزوات البحرية. ولكن ذلك ليس 
موضوع حدیتنا الآن. غير أن القلعة لا 
المعمارية. وهكذاء يتاح للزاثر المتعدد 
الاهفتمامات أن يستقرىء جدرانها 
وممراتها وفتحاتها. ثمة - إذن - 
متحفان في متحف! ويشتمل هذا 
التحف البحري على قسمين يمثل كل 
منهما بيثة بحرية مختلفة: قسم لبيثة 
وأحياء البحر التوسط, واخرى لبيئة 
وأحياء البحر الأحمر.وأول ما يلفت 
نظر الزائر فور دخوله المتحف. ذلك 
التكوين الهيكلى الضخم.. إنه لحوت 
ES‏ اسان رکه ننک 
وی دهش معظم الزائرین لهذه 
الحقيقة. وتزداد دهشتهم عندما 
یعلمون آنه حیوان ندیی» تلد آنثاه 
وترضع صغيرها. ونظرة إلى أجزاء 
من الهيكل العظمى تؤكد وجود الصله 
ويأخذ الزاثر - وقد بدأت الحقائق 
تخفف من وطأة الدهشة عليه - في 
فهذه عظام الرأس» وهفذه عظام 
الساعد» وهذه عظمة الكتف. وهذه 
عظام القفص الصدري. فعلا.. إنها 
قريبة الشيه بعظام الأدميين!.ولا 
تلبث الدهشة أن تطل مرة أخرى من 
عيون الواقفين آمام الواجهة الزجاجية 
التي تقف خلفها (عروس البحر). إنها 
ا و تفن الیو 
الأحمر: وهی شديدة الشيه 
بالإنسان. يكفي فقط أن تنظر إلى 
نظام تخميس الأصايع في الطرف 
العلوي لهيكل العروس ليتأكد وجه 
الشبه. أنها حيوانات بحرية وديعة, 
تقتات آعشاب البحرء ويريطها 


إحساس غريزي قوي بالحياة 
الاسرية. يحكي صياد خبير أن آحسن 
طريقة للإيقاع بهذه الكائنات البحرية, 
أن يختطف صغير الآسرة من بين 
انوي فيظل الان ق اتر المختطف: 
حت ريسل ديما إل اليا ۹ 
فيسهل الإمساك بهما!.ويحتوي 
التحف على يعض آنواع من الأسماك 
الغضروفية التي تعيش في البحرین 
اعون ارا افا عة ا 
من القرش الأزرق المفترس» والقرش 
ذو المطرقة, والقرش الذثبء والقرش 
ذو المنشار. وثمة أنواع أخرى من 
الأسماك الغضروفية مثل القيشار 
الغزلي. والقوابع الكهربية (الطوربید)» 
والشفنین البقري» وهي آسماك تشبه 
الخفاش, لها قيمة اقتصسادية. إذ 
لها سكان التتناطق ات ما 
کمصدر لانواع ممتسازة من اللحم ذي 
القيمة الغذائية العالية. آما الأسماك 
العظبية: فش عراف هن تاعا 
الةو اوا ال 
والأحمرء أهمها أسماك تنتمی إلى 
عسسسائلات الحمام وذات الشراع. 
والشعري, والنهاش, والبوریات. 
والاعزیات. والببغاء» والتونة» والوقار, 
والرجانیات. والبراکودا. كما يحتوي 
المتحف على نماذج عديدة القشريات. 
والرخويات البحرية؛ ولحیوانات 
الشعاب المرجانية في البحر الأحمر, 
ممثلة تمثيلا (بانوراميا) يحتفظ 
للكائنات بآلوانها ومواقعها النسبية 
من القاع وملامح من سلوكياتهولا 
تتاح لكل الزائرين - للأسف - فرصة 
اكتمال المكعة تیوه السا لاس 
لتوصیل مثل هه العطومات |لیهم. 
فالامکانات الحدودة تؤدي إلى تواضم 
الخوسة التقنافيسة وال نت انش 
بقدمها هذا الححف انناو ف اند 
لنا فرصة زيارة سريعة لمتحف (دنفر) 
للتاريخ الطبيعيء بمدينة (دنفر) 
بولاية (کولورادو) بالولايات المتحدة 
الأمريكية»ء وهو نموذج متكامل 
للمتحف العلمی الذي لا ينقصه 
الجانب الترويحي والتثقيقي الام. 
وفي جولتك داخل التحف. يمكنك - 
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کمتخصص - أن تحصل على بغيتك 
م وا یس این ان 
الاستمتاع باستعراض الأنواع المختلفة 
من الح انات و الق ااقات العتو ند 
وب ان و ا ا 
تحكى العلاقات بين الكائنات المختلفة, 
بالإضافة إلى أنها مزودة بلوحات ذات 
معلومات مختصرة. فإذا أردت المزيد 
يمكنك أن تلجأ إلى مكتبة ضخمة 
ل فم الكدن 
التخضصة.وايضا.: يقدم التحف 
خدمات مساعدة للزائرين عن طريق 
المروض الفيلمية والتسجيلات 
الصوتية التي تتم في صالات عرض 
ضحمة مخصصة لهذا الغرض. ویهتم 
التحف برائریه من الأطقال اهتماما 
خاصا. ویخصص لهم طاقما من 
المرافقين بساعدونهم على الاستمتاع 
بالعروضات وتقیل العلوم ات التي 
تتناسب وآعمارهم. ویجهز لهم 
التحف عروضا سحرية مناسبة» 
ویقدم لهم هدایا رمزية عبارة عن 
مستنسخات من بعض معروضات 
الل م ل ال إل 
نفوسهم» ویجعل زيارة المتحف 
العلمی حدفا لا ینسی ظيلة العمر. 
نرید من جامعاتناء ومراک‌زنا العلمية 
على امتداد عالنا العربی أن تسعی إلى 
تحقیق مكل هه الماد الف من 
التاحف العلمية. إن تنوع البیثات في 
العالم العربي يمكن أن ينتج لنا 
معدوعة رافحة'من القاححف الا 
ولاتنقصنا الكوادر الفنية والعلمية: 
ولا الطاقات والامكانات الماديةء ولا 
النوايا الطييةء أحيانا ينقصنا الخيال 
والق درة على استشراف المستقيل. 
والحتاجق الا ج من المشتقيل 
ودرب إليه. لأنها تتصل بالتربية 
العلمية للأجيال الجديدة. إن زيارة 
واحدة لمتحف علمى ممتاز يمكن أن 
تترك أثرا في الطفل أو الشاب الصغير 
أقوى كثيرا من قراءة المديد من 
الكتب والمجلات أو مشاهدة البرامج 
والآفلام العلمية. المهم أن يخرج 
التحف إلى حيز الوجود في صورة 
جديرة بدوره العظيم في تش كيل 
العقلية العلمية للآجيأل القادمة ك 
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عل كبجاو الاك عقر فا ارس 
الإسلام قواعد العقيدة الصحيحة, 
وقمة هذه القواعد هى الوحدانية 
الخالصةء وهذه الوحدانية تودي 
بطبيعتها إلى العبودية الخالصة: وأية 
خلخلة ق الوحدانية تؤدى آیضاً إلى 
خلكلة ق العقيدة. جاء الاسلام من 
جوف الصحراء العربية بأسمى عقيدة 
هي الایمان بالاله الواحد. وصححت 
تكرة الفلسة ؤ التفارمة ركنا Eê‏ 
فكرة العقائد الديثية. فكان تصحيح 
الإسلام لكل من هاتين الفكرتين أعظم 
العجزات التي آثبتت له - في حكم 
العقل المنصف والبدهية الصادقة - أنه 
وحى من عند الله. 

والعقار وی الا ت هذ 
العقیدة الاسلامية السليمة من متایعها 
الأصلية وعموداها الأساسیان: الکتاب 
والسنة قبل أن یطراً علیها آو یتسلل 
إليها مزیج من الآفكار الدخيلة علیها. 
وعلی هذا الأساس يجب أن تقسوم 
العقيدة الإسلامية على آساس ما 
شابها بعد ذلك من أفكار لا تعترف 
بهاء كذلك يؤكد العقاد أن العقيدة 
الإسلامية نشأت أصيلة تملك الإكتفاء 
الذاتي وجديدة بالنسبة لما سبقها من 
ويتعمد بعض المستشرقين التشكيك في 
أصالة العقيدة الإسلامية وجدتهاء 
ففي موسوعة الحضارة التي أصدرتها 
هيثة (اليونسكو) آن: (الاسلام تركيب 
ملفق من اليهودية والنصرانية 
ورواسب الوتنية). 

ويرى المستشرق المجري اليهودي 
(جول دتسیهر) آن التاكيرات الروحية 
التي جاء بها الإسلام من غيره 
واستوعبها وتمثلهاء هو الذي يميز آهم 
عصوره وأن محمدا و مسؤسس 
الإسلام لم يبشر بجديد من الافکار. 
ولندع هؤلاء المستشرقين ولتعد إلى 
عقيدة الاسلام في صفائها ونقائها 
وجوهرها التوحيد. لذا كان التوحيد هو 
الهدف الأسمى للدعوة الإسلامية, 
وهو الحد الفاصل بين الناس» وليست 








بقلم: محمد سید عامر 
لت اضر وا تاودا بنتهف:: 


وإذا تصفحنا آي الذکر الحکیم وجدنا 
الدعوة إلى التوحید لا تخلو منها 
س واحدة من الككاب هنیا ان 
وما يثار حول العقيدة الإسلامية الیوم 
من دخل ودخنء إن هو إلا امتداد لما 
آصایها من تدخل الاقک‌ارالاجتبية 
الدخيلة في فترات الضعف بعد مضی 
عهود الصحابة والتایعن حملها آفراد 
انتموا إلى الاسلام ولم تخلص نوایاهم. 
وتأثر يهم - على مسار الزمن - آناس 
لم يكن لديهم رصيد من القکر 
الإسلامي الأصيلء يقيهم شرور هذه 
الأفكار الدخيلة. 

فالتوحيد في الإسلام خالص مشرق لا 
أبس فيه ولا غموض ولكن الذين دخلوا 
في الإسلام أمم مختلفةء وشعوب 
متباينة. وكل أمة قد حملت معها إلى 
عقيدة التوحيد صوراً وأشكالاً من 
مسوداتها ومقدساتها وها ما تقول 
أيضا مفكر غربي هو (لوثروب 
استوراد): (وأما الدين فقد غشيته 
غشية سوداء. فالست الوحدانية التی 
غا ساحن لاله لاش تسسا 
من الخرافات. وكثر عدد الأدعياء 
والچهلاء). 

إن ما قاله هذا الفکر الغربي هو بيت 
اق هن شهدا لته نة بل 
خلاصة الانحراف الذي آصاب عقيدة 
التوحید الیوم فقیام الأضرحة في بیوت 
الله مناف للعقيدة, كذلك في أثناء الدعاء 
لانشرك مع الله أحداً سواه, والتوسل 
تشر لاه تسا كاك تفه 
الاسلام. 

إن الخروج على کتاب الله وسنه رسوله 
الصمحيه فل ف الأتضرات عن 
عقيدة الإسلام السليمةء وقد أدى 
الانحراف إلى انتشار البدع والخراقات 
باسم الإسلام ولا جدال في أن الاسلام 
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البوسنه وساثر المحن التي يعاني منها امسلمون في 
الشرق الأوسط؛ فرغم شراسه هذه المحن وعذفها 
وقسوة ایلامهاء فهي ليست سوى نزیف لجرح 
المسلمين الأكير, أو محنة المسلمين الکبری؟ 

هذا مايتعرض له الاستاذ/ محمد قطب في کتابه 
الهام: (دروس من محنة البوستة والهرسك). 

الکتاب من اصدارات دار الشروق بالقاهرة 
۶ ه/۱۹۹۶م. ویتقسم إلى مقدمة وآریه 2 
فصول. يخترق الولف من خلاله قلب الأسانه 
ویغوص في آعماق وتشعبات جذورها التاريخية, 
ویتطرق إلى انعکاساتها الأساویة» لیس على العالم 
الاسلامی فحسبء وانما على العالم المسيحى أيضاء 
بل على الانسانية قاطبةء وينتهي إلى رصد العلاج 
الاسلامي الشافي الوافي لهاء على النحو الذي لایسمح 
بتكرارهاء ويما يعيد للمسلمين مكانتهم الدعوية 
المرهوية والمرغوبة على مستوى العالم بمشيتة الله. 

وان كانت السدروس المستقادة من محنه اليوسنة 
والهرسك. التي يثيرها الاستان محمد قطب في هذا 
الکتاپ. ليست ھی کل الدروس التي يمكن الخروج 
بها من آتون تلك المحنةء التي أحدثت زلزالا مروعاء 
ليس في الكيان المسلم وحسدهءوإنما في الكيان 
الإنساني على مستوى العالم» إلا أن المؤلف قد وضع 
يده على جانب هام من الدروس والعظات الإيمانية 
المتعلقسة بمحنة المسلمين الحقيقية الکبری» والتى 
دقن التعقة ای وهام غ اقفن 
وعوارض متولدة عنهاء وباقية ببقانها. 

والكتاب بما - يزخريه من دروس وعظات ذات 
قيمة بالغة - یعتر دعوة مفتوحه لعلماء المسلمين 
ومفکریهم. ليدلوا بدلوهم في موضوعه الهام, 
لاستخلاص المزيد من الدروس والعظات المستفادة 
من تفا اساسا الوم لکش اوه چا 
المحنة الکبری للعالم الاسلامي. 

یطرح الاستاذ محمد قطب ف مقدمة الکتاپ آربعة 
اسظة مصبرية ه ام ةحول:(سبب وقوم الحن 2 
البوسنية» وموقف الغرب منهاء وطریق الخلاص 
للامة الاسلامية. ومستقبل العالم الاسلامي على 
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تأليف: محمد قطب 
. الناشی: دار الشروق بالقاهرة . 
ETS‏ حسم 


الستوی العالي). : 
ویتناول في فصول الکناب الأريعة الاجابة على 
هذه الأسظة الصييرية مغالها عات كل سوال 3 


محنة المسلمين الكبرى 


اذا وقعت المحتة «اليوسنية» على هذه الصورةء 
التي فاقت في بشاعتها كل تصور؟ 

الإجابة على هذا السؤال الهام هي ما يتضمنه 
الفضل الأول هن الکضات كحت ان شاه 
الحنه». 

وعن الكنون ان مت یا الوا اشوین 
بشاعة الحنة صورة (طفل رضيع: آمسك به 
وحوش الصرب. ثم وضعوه على النار لیشوی آمام 
عینی آبیه, قلما نم شیه قطعوه قطعاء وأجيروا آیاه 
ثم أطلقوا عليه الرصاص فقتلوه!!). بخلاف سور 
أخرى آکتر بشاعة يتضمنها الفصل الأول بصورة 


ع اله 


موؤدره. 

ك الؤلقة كل أن محنة البوسنة مساهی الا 
عرض لمحنة أخرى آکبر. هي محنة المسلمين 
الحقيقية» التى تتمثل فى تقاعس المسلمين عن الاخذ 
بمقتضيات الإيمان والعمل الصالح, ومقتضيات 
العبودية لله عز وجلءمما باعد بينهم وبين وعد الله 
بالاستخلاف والتمكين في الأرض» حيث يقول جل 
شأنه في ذلك:وعد الله الذين آمنوا منكم وعملوا 
الصالحات ليستخلفنهم في الأرض كما استخلف 
الذين من قبلهم وليمكنن لهم دينهم الذي ارتضى 
لهم وليبدلنهم من بعد خوفهم أمنا يعبدونني 
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لايشركون بي شیثای (النور/ 58). 

كما يبرز المؤلف وجهااخر للمحنه الحقيقية 
للمسلمين» وهو فصلهم بين شهادة أن لا إله إلا الله 
وبين العمل بمقتضياتها كعقيدة وشريعة ومنهاج 

حداة: وهي الركن الأول من أركان الإسلام. 
فآچیال اسلف الصالح, التي عرفت دينها على 
حقيقته, ومارسته في عالم الواقع: قد آیقنت أن لا اله 
الا الله محمد رسول الله ذات مقتضيات ضخمه 
تشمل الحياة كلهاء بشرط ألا ينفصل فيها القول عن 
الفعل, ولاتنفصل فيها الكلمة وتصديقها بالقلب عن 
العمل بها ف الاقم الحياتي الفا کبرهان عل 
ماقیل باللسان ووقر في القلب. 

وان كان الصالم الإسلامي يعاني من الجهل 
والتخلف والضعف الحربي والعلمي والفکسري 
والاقتصادي الخ» فكل هذه الامسور, وكما يشير 
المؤلف - ليست آسبابا للانحدار» بل هي ظواهر 
للسبب الاصیل, وهو الانحراف عن طريق الله وهو 
اشع ارسي :ف الل بجو الك 
والاستخلاف والتمکین. 

وان كان الغربيون قد عمدوا إلى فصل الدين عن 
العلم وعن الدنیاء واخذوا بالاسباب» وبلغوا مابلغوه 
من تطور حضاري مادي کبیر. فیجب أن یتعرف 
الفتونون بالفرب في هذا الشأن على حقيقتين 
هامتين: 

أولا: إن الغربيين ماکان لهم أن يصلوا الى 
فعض ارماوصلوا اتو مانقوه من اسباب 
اللحكنما ره هن | لسلست التي كانت في معظمها 
انان تالایا مات[ 
أسياب ب الترقي الحضاري إيان حضارتهم الا 
إله إلا الله كشريعة وعقيدة د ومنهاج حياة. 

ثانياً: إن الشريعة الإسلامية لاتعرف الفصل بين 
الدين والعلم» أو الدين والدنياء أو الدنيا والاخرق أو 
الايمان ومقتضياته الحملية. 

وكما يقو ل المؤلف في هذا الشأن ان المسلمين 
عندما عمدوا إلى الفصل بين الإيمان ومقتضياته 
الفیلک اه وككدها سنارت که لاله إلا :مین 
وتو افو مسر کب تحال اا 


كلمة باللسان وتصدیقا بالقلب دون العمل» وصلت ' 


الأمة الإسلامية لل ماوصلت اليهء حتی بلغت آو 
كادت تبلغ مرحلة القصعةء التي حذر منها الرسول 
الكريم کل 

ولعل ذلك يكون هو الدرس الأول الذي يجب أن 
اللا حى نعود ليه مكنا نكيم اس ارت 
ومهابتهم في عيون أعدائهم. 
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REN 


اه جمادی الاولى ۹ هه آکتوبر ٩۱۹۹م‏ 





آکبر حساره للغرب وللعالم 


منذ سقوط غرناطة في عام ۱۶۹۲م؛ وطرد 
السلمین من الاندلس, ثم ملاحقتهم خارج الاندلس 
انومن التایتار ود الروت لاس ةكد 
الاستعمار الغربي للعالم الاسلامي ومارتبط بذاك 
من مساعدة الغرب للهيود في إنشاء دولة لهم في 
فلسطين: وم_ایترتب على ذلك من تحالف غسربي 
صهيوني لحصار العالم الاسلامي, وذلك بعد 
انتا الفزی التصودى فن معط ات ات 
الاسلامیة, بدأ العالم الإسلامي ومازال يتصرض 
لسلسلة طويلة من الاسي بسبب هذا التحصالف 
اليهودي النصراني ضد المسلمين. 

ولحل ذلك هو الدرس الثاني الهام, الذي يجب أن 
تعیه شعوب العالم الاسلامي ولا تتردد للحظة في 
الوعي به. والتعامل معه وفق حقانقه التاريخية 
والواقعية الملموسة. ۱ 

وهذا الدرس ليس بجدید. بل هو قدیم قدم الدعوة 
الاسلامية. حيث آشار جل شأنه إليه في قوله:«إولن 
ترضی عنك الیهود ولا النصاری حتی تتبع ملتهم + 
(البقرة/ ۱۲۰). 
يردوكم عن دینکم إن استطاعوا» (البقرة/ ۲۱۷). 

هذا مايتناوله المؤلف في الفصل الثاني تحت 
غتوان:(موقف الغرب). 

كما يشير المؤلف بهذه الناسبة إلى أن موقف 
العدائية المكشوفة يشكل أكشر قبحاً وبشاعة ضد 
المسلمين على مر التاريخ: لم تقتصر آثارها المأساوية 
على المسلمين فحسبء والعالم الفربيء بل العالم 
آجمم قد تعرض لأكبر خسارة في التاريخ بسبب 
عدم دخول أوربا ذاتها في الإسلام من ناحية 
وبسبب الموقف الغربي النصراني المتحصالف مع 
الصهی وئية ق عداثه التواصل ضد الاسلام 
والسلمین من ناحية آخری» حيث مایجب أن يعيه 
الغرب والعالم أجمع هو أن الشريعة الاسلامية 
ليست شريعة خاصة تخص المسلمين وحدهم. بل 
انزلها جل شأنه هداية ورحمة للا نسانية جمعاه. 
حیث یقول جل شأنه في ذلك: 9 وماآرسلناك الا كافة 
للناس بشیرا ونذيرا» (سبا/ ۲۸). 

كما یقول سبحانه في ذلك أيضا :۰ونزانا عليك 
الكتاب تبياناً لكل شيء وهفدى ورحمة . 
(الخحل | )۸٩‏ 


العودة إلى منهج لا اله إلا الله 
قال يل «ترکت فيكم مان تمس كتم به 




























من يعدي لن تضلوا أبدا کتاب الله وسنتي». 
(رواه آبو داود). ١‏ 

ولعطه جل شأنه قد آراد بهزیمه المسلمين في 
موقعة أحد مع وجود الرسول الكريم 85 بين 
ظهرانیهم. آراد سبحانه أن تكون درسا عمليا 
يستفيد منه السلف الصالح في حياتهم: ویستفید 
منه خلفهم من بعدهم. حيث تعجيوا من 
الهزيمة: قال لهم سیحانه: 

آولا أصابتكم مصيبة قد أصبتم مثليها قلتم 
أتى هذا قل هو من عند آتفسکم إن الله على كل 
عر دون وها ساكو دي القن اا 
فبإذن الله (آل عمران/ 176ق157١).‏ 

فهىء وان كان قدرا؛ فهو من عند أتقسكم, 
بسبب مخالفتکم لأمر الله ورسوله يليد وقد وعى 
السلمون الدرس يومكذء فلم يعودوا يخالفون 
او زوا الله 4 اجن ارات 
وار حبق كتانب اللكة وود كن وسو لق اند 
لحقتهم السنة. التي لاتجامل. ولاتحابي» واحتل 
الأعداء بلادهم. 

وهذا هو الدرس الثالت. الذي يجب أن يعيه 
المملموئ:ذائماء وهی النترس الأغطو الذى محث 
أن يتذكره المسلمون في كل محنة. 

وهذا مايتناوله المؤلف في الفصل الخالث من 
اكات تخت عنوان: (طریق الخلاض) : 

وخلاصته أن الأمة الإسلامية ان آرادت أن 
تستعيد آمجاد سلقهاء وآن يكون لها مكانتها 
المرهوبة وسیادتها وعزهاء قلايجب أن تقبل بغير 


ESE‏ تشون لا 

فطریق الخلاص بالنسبه للامه الإسلامية لن 
یکون إلا بالعودة الصادقة لقتضیات لا اله إل 
الله الايمانية والعملیه» فهی الخرج لهذه الامة من 
كل الحن والمأسىء الي تعاني منهاء وهي التي 
یحذرها العدو الصليبي الصهيوني» ویحاول أن 
يحول دونها يكل السبل. 

ويشير المؤلف إلى بعض مقتضيات (لا إله الا 
الله) العمليةء ومنها: إعداد القوة: إوأعدوا لهم 
مااستطعتم من قوة (الاتقال / .)1١‏ 

والقوة هتا مذكورة على إطلاقهاءفهي لاتقتصر 
غل او الك وی نو انما کل اعد 
العسكوية والاقتصناد نه وا سا ال 

ومن مقتضيات لا اله الا الله العملية كذلك 
الآخذ بالعلوم الشرعية والآدبية والکونیة» التي 
حث كتاب الله العظيم وسنة رسوله يلل المطهرة 
على الآخذ بها. 

والككتة اة ار واا 
والمساواةء وفق النهاج الإسلامي الرشید. وينهي 
الوّلف الفصل الثالث يقوله:(إننا تحتاج لذا ت 
المنهج.منهج لا إله الا الله)»الذي آزال الغرية 
الآولى للإسلام» لنزیل به الغرية التانيةء مقتدین 
ذل اف انح الا متمد ين 
عبدالله بيا حيث أن هذا الاقتداء هو إلزام الهي 
تعبديء كما قال جل شأنه في ذلك: #لقد كان لكم 
في رسول الله آسوة حسنة لمن كان يرجو الله 
واليوم الآخر وذكر الله كثيرا» (الأحزاب/ ۲۱). 


المستقيل للاسلام 


تمد | الو ن شر تولف ف الل 
الرايع والأخير من الكتاب رؤيته المستقبلية 
للإسلام» کدین ودنيا واخ ورؤيته هذه في 
حقيقتها ليست ضرباً من الخیال, بل هي لصيقة 
تماماً بالواقع العاش للعالم الإسلاميء ومنبثقة 
من آنقاسه ونبضه ولحم وجوده الحي. 

فهو يري أن محنة البوسنه والهرسك وغیرها 
من المحن المأساوية التي يعاني منها العالم 
الإسلامي اليوم؛ ماهي في حقيقتها إلا مفاتيح 
للصحوة الإسلامية, ووقود وطاقة هائلة 
للمستقبل الزاهر للاسلام. 

ویضرب مثالا لذلك بمحنة البوستة والهرسك 
ذاتهاء فیقول: 

(لقد كان كثير من آهل البوسنة والهرسك قبل 
ابا ا و قد هرا فن یه ان و 
ا لاه انا فحت الفط الست ره 
الأمر الواقم» سواء قبل الشيوعية. آوني آثنائها قد 
نسوا إسلامهم: فكانواء كما آخبر رسول الله لا 
عن بعض الاقوام في اخر الزمان يقولون: سمعنا 
آباءنا يقولون: لا إله إلا الله» ثم جاءت المذبحة 
وهم على ذلك.. فكيف حالهم اليوم؟! 

لقد عادوا! 

عادوا فأحسوا أنهم مسلمون.ذلك أن أعداءهم: 
والعالم الصليبي الصهيوني كله يحاربونهم لأنهم 
مسلمون!!,قذکرتهم الحرب بصفتهم» التى كادوا 
ینسونهاء وعادوا إلى الاسلام!!.ولاعجب في ذلك 
حيث الإسلام دين الفطرة. 

#فطرة الله التي فطر الناس عليها لاتبديل لخلق 
الله ذلك الدين القيم ولكن أكثر الناس لا يعلمون»: 
(الروم / * ۲۰). 

كما يشير المؤلف إلى أن أعداء الإسلام إذا شددوا 
الخرب بغرض القضاء غل الضخوة الاسلامية ب 
كما يزين لهم الشیطان فان ذلك - في تدبير الله - 
یکون هو الاداة ذاتها التی بقدرها الله لزيادة 
حجم الصحوة الإسلامية وتعمیقها وترسیخها. 

کما یشب إل شواهد (فلاس الحضارة والانظمة 
الادیه في الغرب والشرق. مما يعني أن الستقبل لن 
یکون الا لاٍسلام »فیقول:(لقد تخبط الفرب 
ومازال منذ عهد النهضة. منذ تمرد على 
الكنسيةءولم يدخل في الوقت ذاته في الاسلام. 
وانتقل من دين يحارب العلم«في الفترة الكنسية»» 

. إلى علم يحارب الدين: ومن دين بلا حضارة إلى 

حضارة بلا دين) 

في حين أن الاسلام دين لايحارب العلم ولا 
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الحضارة .بل هو الدین الذي انبتق منه التقدم 
العلمی الهائل» الذي تعلمت منه أوروبا ف 
نهضتهاء وهو الدين الذي أنشأ أكمل حضارة في 
التاریخ» الحضارة التى شملت الإنسان کله. روحه 
وجسده» عمله وعبادته» فکره ومشاعره. وعمله من 
أجل الدنياء وعمله من أجل الآخرةء في توازن 
واتساق لامثيل لهما. 

ولعل في انهيارالشق الشيوعي من الحضارة 
الان مايتييء كرت انييازشتها راشفا 
الاحتكاري .و إن كان هذا الأخير قد يتأخر انهياره 

بعض الوقت لحكمة أرادها الله سبحانه. فان ذلك 

2 ل اوقت دا هل که أن انس 
بالنسبه للإنسانية جمعاء لن یکون إلا للإسلام. 

وينهي المؤلف الفصل الأخير بقوله: (حین یعود 
الإسلام إلى التمكين مرة أخرى في الارض» 
كما بشر رسول الله ول في أكثر من حديث 
صحيح: فسيقوم العالم الاسلامي من وهدته 
ليحمل الراية من جديد لهداية البشرية. وسیدخل 
في دين الله (الإسلام) أقوام لم يكونوا قد 'بخلوا فيه 
من قيل» وله الأرض غدل كنا ملك هنو را هن 
قبل» وسيذوق الغرب ذاته النعمة الربانية, التي من 
الله بها على عبادهء وسيعلم الناس هناك أن عدواتهم 
للرسلام كانت حماقة لامبرر لها في واقع الامر» وأنهم, 
- من اهتدى منهم - قد خرج من الظلمات الى النور). 

ولعل ذلك هو الدرس الرايع: الذي يجب أن تعيه 
شعوب العالم الإسلاميء بأن تتیقن» وبوعي كامل من 
أنها تحمل أعظم رسالة قيادية عبرفتها البشرية في 
تاريخهاء هي رسالة الاسنلام» التي لامستقبل 
للإنسانية قاطبة إلا بها بمشیثه الله 





العدد ۲۰۷ - الو قي اسلا هي جمادی الاولى ۱۶۱۰ ه- أكتوبر ۱۹۹۰۵ح 








إن اللغة العرية هی و عاء الثقافة الإسلامية» ومن تم لا دستطیع انسان أن دقف على 
کنوز فكرناء ونتاج عقولنا من شعر ونثر وتاریح. وفلسفة الا إذا أتقن فنونهاء ونال 


قسطا من علومها.. 


من أجل هذا كان لزاماً على القائمین بها أن يبسطوها وبوضحوها, لأن الغاية من 
E‏ عاذو التو اد عجر ال لاو ی وتوضع على مائدة 
البحث والدرسء ولذلك فقد شغلت آذهان كثر من الباحثين 
و قدولا ورفضا؟ فبعضهم أفرد لها ا مؤلفات, وبعضهم تناولها في ثنايا ا موضوعات؟... 
وهذه السد ر اس اطلاله على قضية الكيسر نوصح من خلالها آسرز مظاهر ال مشكلة.. 


الد وافعء و الر دو د. 


بادیء ذي بدء فان التبرم من 
النحو العربي, والضجر بقواعده 
وضیق الصدر بتحصيله» بل 
والاعراض عنه أحياناً ظاهرة ملحوظة 
تحتاج من الطبیب العالج وضع دواء 
للنداء هة الدواء تفیل ف نز 
النحى كي يستطيع الذهن تقبله ومن 
ثم هضمنه, وینشرح الصدر 
لاستقباله.. ونحن إذ نطالب بالتيسير 
لا نرم ىي]لى التهوين من شأن علم 
الخو و ان اه والعط عن قدب 
(ولكننا نرمي إلى تأليف قلوب 
الدارسين. > وترغیبهم في درس اللغة 
العربی» ويأننا لا ندرس لهم إلا ما 
ينتفعون يه ککاتبین» آو قارتین» أو 
متكلمين...)(1). 

هذا... وقد ظهرت محاولات بذلت 
في سبيل إزالة الصعوبات وتعبيد 
الطرقات من أجل تعلم العربية 
واستخدامها؟ 

وقد كانت أولى هذه المحاولات مع 
بداية عصر النهضة الحديثة في 
مصروالتي تولى كبرها (محمد علي) 
(حيث سلك أصحاب النهضة باللقة 
العربي 3 خطوات عملية: ودقعوا بها 
إلى الاستجابه لطالب النهضة 
العلميةء والحربية. والصناعية التي 
ظهرت بالوادی, فأحيوا بذلك الفاظاء 


العدد ۲۵۷ - 





بقلم / باسر حلال شعیان محمد 





وأسالیب واصطلاحات)(۲). 

ثم جاء بعد ذلك رفاعة الطهطاوي 
والذي هدته بصيرته النافذة إلى أن 
الناشئة محتاجة في تعلمها النحو إلى 
كتاب میسط, قالف لها كتايا سماه 
(التحفة المكتبية قي تقريب اللغة 
العربية): ثم جاء من بعده حفني 
ناصف وألف مع بعض رفاقه كتايا 


التانوية باسم (قواعد اللغة العربية) 
نيك أن الاو ازال وا إل 
تبسيط وتوضيح منهجيء فقدم (علي 
(النخو الواضييع). 

ثم ازدادت الحياة اللغوية تأثرا يما 


حولها من مظاهر التجديد والتغيير 


فارتفعت آعناق, وعلت آصوات تنادي 
باحیاء النحو وتیسبره» وکان من بين 
هذه الاصوات صسوت الاستاذ / 


بعنوان (إحياء النحو) یقول عنه د. 
شوقي ضیف (والذي یحذو فيه حذو 
ابن مضاء القرطبي في کتابه (الرد على 
النحاة) وبخاصة في قضية 
العامل)(؟). 


ن» فتناولوها شدا وجذباء 


وق عام ۸ ألقت وزارة 
العارف المصرية کتابا لتبسیط قواعد 
التحو والصرف للتسییر عل التاشتة 
وقد رآت اللجذة آنذاك الاستغناء عن 
الإعرابين التقديري والحلي, 
ال نیری ق الق رفات والخل 3 
الجمل). 

ثم كانت قرارات مجمم اللغفة 
العربية الذي اتعقد في القاهرة سنة 
65م والتي درس فیها مقترحات 
تيسير قواعد النحو والصرف ثم 
أصدر قراراته فبها على أساسين هما: 

آولا: أن تلك المقترحات صالحة 
للمناقشة والمراجعة. 

ثانيا: أن كل رآی يؤدي إلى تغيير في 
جوهر اللفة. وآوضاعها العامة لا ينظر 
الیه. ومن ثم اتفق المجمع مع لجنة 
الوزارة على وجوب الاستغناء عن 
الإعرابين التقديري والمحلي..(٤)‏ 
الإبقاء على الإعرابين التقديري والمحليء 
وذلك بتاريخ ۱۹۷۹م حيث عدل عن 
رأيه الذي أقره سنة ۶ ۱۹م. هذا... 
وقد تناول الباحشون واللفویون 
قضية التيسير من زوايا مختلفةء 
وكانت بين مطالب بالحذف في بعض 


صياغته من جديد كي يتلاءم وروح 
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العصر. وترکزت دراساتهم حول عدة 
نقاط رئیسیه جعلوها مضمار بحتهم 
فتناولوا باب التناز ع ق العمل. وياب 
والحي وآخيرا الأمثلة الفرضیة... 


آولا: باب التنازع في العمل 


في الحقيقة ما شعرت أن باباً في 
النحو يضرب بالفصاحة عرض 
همقل بات الا وه ن 
العمل» ولیس العیب عییبه. نما مرده 
إلى واضعيه. الذين آثقلوا کاهل 
الدارسين والباحثين بأشياء اقتراضية 
كي تسلم لديهم القاعدة. 

(لقد دبج تساه ن دراه الكار اهن 
الخدوية یم امن هزات دای 
الطبيعية. وه ذا خطاً فادح» ومن أجل 
هذا ترا فكرة اه ایل 3 الاعراب: 
ليعللوا بها ظواهره التي تطراً على 
آواخسر الکلمات بين ضم؛ أو فنح؛ أو 
خفض, أو سکون.. وأقوی العوامل 
عندهم الفعل, وما يماثله في الاشتقاق 
فهو عندهم يرفع الفاعل» وینصب 
المفعولء فعللوا علامات الاعراب بمثل 
علله. ولم یکتفوا بذلك بل توهمو! لهذه 
العلل عملا تاني ة ثم اوغلوا فتوهموا 
للثانية عللا ثالثة!! وهذا ما یعرف ق 
الت و بالعلل السواني 
والثوالث) (0). 

ولقد تصدی لهذه الظاهرة (ابن 
مضاء القرطبی) الذي یقول: |نهم - 
أي النحاة - يرفضون في باب التنازع 
سقو عن تفای اراس 
العرب. وذلك آنهم قد یعبرون بعاملین 
ثم يأتون بعدهما بمعمول واحد على 
نحو ما نری في مثل (قام وقعد 
إخوتك) ونظيره قول علقمه: 


تعفق بالأمر طی لها وآرادها 
رجال قبذت نبلهم وکلیب(1) 


وار فقن اتمه مه او تا 
لا يصح أن یجتمم عام لان على 
معمول واحدء فاما أن نعمل الأول 
ونضمر الثانى. وهذا ما اختاره 
الكوفيون لسيقه. وإما أن تعمل 
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الثاني» ونضمر الأول» وهذا ما اختاره 
البصريون للجوار» وتبعهم في هذا أبن 
مضاء القرطبي إذ يقول (ومذهب 
البصريين آظهر)(۷). 

ويرى الدکتور شوقي ضيف أن 
البيت السايق يشهد بفساد رأيهما أي 
البصریین والک وفیین جمیه ا! لاذا؟ 
(يقول: لآنه لا توجد في اللغة شواهد 
تساند رأي البصريين والكوفيين في 


في الفعل الشساني, بل حذف معهما 
جميعاء وهذا يدل على صحة مذهب 
الها رل فت إل بكرا حدق 
لقاع ذل كذ لتك نعل س ما ذفن 


إليه سیبویه من حذف الفاعل في 


الفعل الأول لدلالة السياق عليه 


إذيقول: إنهم تركوا إعمال الفعل 


حين استغنى يبالأخرلعلم 
الخاطب)(۸). 

هنا بالتسبة ال صورة تعدد 
الأحداث المنسوبة لشخص واحد. آما 
تلاثة نذکر کم بمتالن لهما. ار 

أ- (أظن ويظناني أخاً - زیداً وعمرا 
آخوین) في الفعلین التعدیین لفعولن. 

ب- (أعلمني وأعلمته اباه اداه زدد 

۳ قائما) في الفعلين التعدیین لثلاثة 
مفاعیل. 

(هذا الافراط في إدخال الجمل 
بعضها في بعضء وحشد کلماتها لا 
يستسيغه ذوق العربي: وان كل ما 
۱ ستشهد به النحاه لا يعصدق بضعة 
شواهد كلها من الشعر, والافعال فیها 
تتعدی إلى مفعول واحد فقط) (۹) مثل 
الفعل (هوی) في قول الشاعر: 


هوينني وهویت الغانیات إلى 
أن شبت فانصرفت عنهن آمالي( ۰( 


ويكفي أن أذكر في هذا القام ما نقله 
السيرافي: (آن الجرمي ومن ذهب 
مذهبه لا يرون إجراء التنازع في 
الأفعال التى تتعدى إلى مفعولين أو 
ثلاثة. لان هذا الباپ خارج عن 
الشانيووو إنها سل قرا اة 
العرب وتكلمت به» ومالم تتكلم به 
فمردود)(١١).‏ 





ثانيا: باب الترخيم 


نظرا لأن اللغه وسيلة التخاطبء 
وأداه التفاهم بين الناس, فقد طالب 
عدد من الباحتین بحذف هذا الباب من 
النحو العربي أمثال د/ حسن عباس. 
وذ كتوفي یبن داراف 
السامراتي وغیرهمء فقد وضع النحاة 
شروطا لترخیم النادی: من کونه 
معرفتة. غير مستفاث ولا متدوب. 
ولاذی إضاقة. ولاذي إسناد؟ 

كنا أن ترخیم النادی یکون ف ‏ 


- العلم الزائد على شلائة حروف 
مذکرا ومؤنثا (ياسعا- ياجعف) في 
ياسعاد - ياجعفر. 

ب- الاسم المختوم بتاء التأنيث: 
التدلل)(۱۲) إلى هنا قلا بأسء لكن 
الأمر يزداد تعقیدا إذا كان الحذوف 
للترخيم شرق فانظر ماالذي 
دشترط: 

آن یکون النادی مجردا من تاء 
التأنیت» أن یکون الحرف الذي قبل 
الأخر حرف مده أن يكون زائدا لا 
أصلياء أن یکرن رایعا فصاعداء أن 
تکون قبله 
تقدیراء مثال (یامرو - يامنصٌ) في 
یامروان - یامتصور ومنه قول 
الشاعر: 


بامرو إن مطيتي محبوسة 
ترجو الخباء وربها لم بیاس(۱۳) 


ویعجب د. حسن عياس: بعد أن 
اک ا 
برأسها وذلك في المركب المزجى مثل 
(يامعدي - يايعل - ياسيبّ) في 
(معدى كرب - بعلبك - سيبويه) لکن 
مت ان ی ا 
عشر)!؟ حتی يقول النحاة (يا اثن) 
فمثل هذا لم برخم كما أن العرب - من 
آخذت عنهم اللغة - لم تقل به» ولنقراً 
ماجاء في التصريح (..والمنقول أن 
العرب لم ترخم المركب الزجی..)(۱۶) 
ویقول د/ ابراهیم السامرائي: إن هذه 
الاحوال في ترخیم النادی تجعل من 


العدد ۲۰۷ - الو هقی آاسلاهي جمادی الاولی ۱۶۱۲ ه-- آکتویر ۱۹۹۰م 











الوضوع شیتا كبيرا.. وقد رأينا ما 
جاء مرخما ورد في الشعر - وهذا ما 
ای دة اا 
حال ,موافی و 
من جانب اخر داخل إطار السوزن 
والقافية.. 

وتسقبعد آلترای قا 
وطالب اغات المساعة نتم نيا 
هذا من شانه التکلف الودي لل(بهام. 


ثالتا: الرعراب 
التقديري والحلي 


بداية ما الذي الجا النحاة إلى 
الاعراب التقديري والحلي وكيف بدأ؟ 
لقد (كان العرب شديدي العناية 
بالإعراب ولذا اتجه النحاة إلى معرفه 
السبب في ذلك فاهتدوا إلى أن الإعراب 
اثر نكل لاف ومن ينا انط 
كاذ السو و الهو اتسينا إل 
إلى الكلمة؛ و إلى عاملهاء فان لم يجدوه 
حاولوا جاهدین تقذیره: وق الوا: إته 
مقدر لم يظهر للثقل أو: التعذر» وان 
كان جملة حاولوا بیان محلها من 
الرفم أي النصب أو الجرء أو لانها لا 
محل لها من الاعراب, لأنها لا تخضع 
لعامل من العسوامل التي وصلوا 
إليها)(١١).‏ 

والآن إطلالة سريعة على الاعراب 
التقديري والمحلي كي نكون على بينة 
عند سرد الآراء ومناقشتها. 

() الإعراب التقديري: 

هو مالم تذكر فيه العلامة على آخر 
العرب لسبب من أسباب ثلاثة هي: 

-١‏ التعذر: في الاسم المقصور 
(مصطفی) فتقدر عليه الحركات 
الثلات وكذا في المضارع المعتل بالالف 
(يخشى - لن يخشى) فتقدر عليه 
اا وا ف 

از التقل: ف الاسم الملقسوص 
(القاضي) فتقدر عليه الضمة والکسرة 
فقط وكذا في الضارع العتل بالواو 
والناء تون غه الضننه فقظ الكل 


۳- الاشتغضال: ف الاسم الضاف 
إلى باء التکلم (هذا آبي) فعلامة رقع 
أن طعي مر ملاع 
اک اا ا کی 
الاسم المحكي (مّن زیدا؟ لمن قال: 
رأيت زيدا. فعلامة رفع (زيدا) في 
السؤال من بقورة لاشتغفال الكل 
بحركة الحكاية؟ 

وكذا في الاسم المجرور بحرف جر 
زائد كخبر ليس مثال (ليس خالد 
بشاعر) الموج E‏ بفتحة 
مقدرة. 

(ب) الإعراب المحلي: 

ويأتي في ثلاث صور: 

سب المبنيات: أي مچی۶ الكلمة 
البنية في الجملة في موقم لو كانت غير 
مینیه 4 لتآد ثر لفظها بالعامل» كروت 
عليه آوجه الاعسراب ولاجل آنها مبنية 
كان تأثرها في الحل لافي اللفظ. 

مثال (هذا صديقي) فاسم الاشارة 
- هنا - في محل رفع ومثله إذا كان في 
محل نصب أو جر. 

غاا اشر وة 
را 

مثال: (مررت بزيد) فإن الاسم 
الجچرور بالباء في محل نصب على 
ا 

؟- الجمل التي لها محل من 
الإعراب: 

مثال: (محمد أبوه طیب) فجملة 
(أبوه طيب) في محل رفع خبر(۱۱). 

من خلال ما سبق عرضه؛ یری 
فريق من الباحثين: (عدم جدرى 
الإيقاء على الاعرایین؛ وعدوأ إلفاء 
الاعرابين وسيلة من وسائل التيسير, 
وأنه لا أثر لهما في سلامة النطق 
وافهام المعنى؛ ويكفي في إعراب 
الأشياء التي يقع فيها الاغراب 
التقديري والمحلي بيان وظيفة الكلمة 
في الجملة من أنها مسند آو مشند 
إليه.)(۱۷) 

مثال: (هذا مهذب) هذا اسم اشارة 
المفرد مسند الیه» ومهذپ مسند 


مرفوع. 
اما القریق الشانی» فیتساءل: ما 
التيسير في هذا؟ 


لیست مصدر صعوبة علی القاری» 
أو التکلم» لعدم تغير الحرکات علیها 
باختلاف مواضعها, بل ليت اللفة كلها 
من هذا الصنف. إذن لزالت الصعوية 
الأساسية:. ثم إن هذا الإعراب 
التقديري والمحلي لابد منه لفهم المعنى؛ 
كما أنه لابد من معرفة موقع الاعراب 
للكلمة التي لم تظهر عليها الحركة 
حتى يمكن ضبط تابعها بعدهاءودع 
عنك - فوق هذا - ما لايد منه في قهم 


وقعت في موضم تغيير الآخر بكذا ولم 
تعی..)(۱۸) 

ثم هب لا - آندا رضینا تن 
الإعرابين التقديري والمحلي ف(آين 
البديل عن الإعراب المحليء وكيف 
تتساوی وضع ابم الاشارة و الاج 
التالية: (حضر هؤلاء الرجال, رأيت 
هؤلاء الرجال. كنت مع هؤلاء الرجال) 
خی أن الق ا 
يتاثربالعلة التي هي العامل؟ لکن اسم 
الاشارة لم یستطم آن يقاوم العامل 
انه تابع مكمل...)(15): 

وإليكم ما يقوي هذا الرأي ويدعمه: 

١‏ - قرار مجمع اللغة العربية 
بدمشق. 

أت دان الم العلمي اا 

۳- قرار مجمم اللغة المربية 
بالقاهرة عام 191/5 م. 

حيث رأوا ضرورة الإبقاء على 


رايعا: الأمثلة الفرضية 
إن هذ المبحث لا بحتاج منا إلى 


إلى عرض لبعض صوره كي نتبين 


كيفية خروجه عن المألوفء ومنافاته 


للذوق» ۱ 
(ومن هذا ترك استعمال قراني 

لتصورء حيث لا يجيز البصريون 

نصب اسم الفاعل للمفعول به إذا كان 


زمنه ماضيا فلا يقال: 


(زيد ضارب عمرا أمس) بل يضاف 


اسم الفاعل إلى مفعوله في المعنى 





(يرمي- يدعو) ان الكلمات التي فيها هذا الإغراب | وينقض قاعدتهم قوله جل شآنه 
العدد 51" الو هی الاسلاهي جمادى الاولى ۱۳ ۱۶ه-- أكتوين 1565م 
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وکلبهم باسط ذراعیه بالوصيد» 
[الکهف/۱۸ ]۰ (فب اسط اسم فاعل 
الفاعل ف الأية على أنه لحكاية 
الحال)( °( 

ومن الأمثلة - أيضا - في باب 
الإعلال بعنوان (الهمزتين اللتقیتین في 
كلمة إذا تحركتا معا) حيث تبدل 
التانية ياء بشرط أن تكون مفتوحة 
بعد كسرء وهذه الصورة لم يعثر لها 
فاين له من (أم) على وزن (إصبع) 
بكسر الهمزة وفتح الباء - فتقول: 
(إِيَم) وأصله (إأمم) حيث نقلت حركة 


الیم الأولى إلى الساكن قبلها توصلا 


للادغام الواجپ ثم آبدلت البضزة 
الثانية ياء. 

(ومعظم أمثلة المتحركتين فرضية 
خياليةء وأن الذي ألجأ النحاة إلى متل 
هذه ال افا لات 
وتخريجات رموا من وراتها إلى 
استقامة قواعدهم ونحوهم» مهما 
كلفهم ذلك من عناء البحث)(١؟).‏ 

بالاخسافة ال (اتهم حمن تسكوا 
بفكرة العامل» اضطروا إلى تلفیق أمثلة 
من اصطناعهم. لم يرد نظيرها في 
كلام مأثورء ولذا كانت هذه الأمثلة 
آشبه في عجمتها بالأحاجي والالغاز 
الح ضح إل ال اي اة 
ال2 

واخیرا فان اللقة قلب اا 
كي یحفظها ولیس من أجل تحجیمها 
عن ر قسن ال ل هنا ماع 
أن اللغة لا تفرض عليها القواعد» بل 
يستأنس بأسالييها لاستخلاص 
قواعدها والقياس عليها.. 


حقائق ومقترحات 


(۱) إن قواعد النحو وسيلة لا غاية, 
فلا ينبغى أن يصرفتا هذا الهدف 
الفرعي عن الهدق الأساسي لضبط 
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هت من لته ال خوعت: 
والفقه... وعل وم آلية ووسيلة لهذه 
العلوم کالعربية). 

(؟) عرض النحو جملة بصورة 
موجزة» ثم تتسع تدريجيا مع مرور 
الوقت. وبذلك تتمثله الناشكة تمثلا 
واضحاء شريطة أن يكون هذا العرض 
الوجز خاليا من الإيهام والغموض 
الذي من شأنه قطع الاستيعاب 
والشمتل لراش الأبواب التعى العرض: 
ولذا عاب الدكتور/ شوقي ضیف على 
كتاب (النحو الواضح) وبين السبب 
قاثلا: (لانه وزع آبواب التصو علی 
سنوات التعلیم فتقطعت بسك 
آوصاله...)(۲4). 

(۲) الاهتمام بالعامل الاجتماعي 
للغة: حیث إننا نريد للدراسة النحویه 
أن تکون تربية لغوية. فالطفل أو 
الطالب لا یسم اللفة العربية ت 
البیت» ولایسمعها في الييئة المحيطة به 
كنا له يفي فالوس # وتكاضية 
أثناء الدرس اللفوي» ومن هنا فإن 
الصعوبة ناشكة عن الاغتراب» ولن 
تستطيع التغلب على هذه الصعوبة إلا 
بالشيوع والذیوع» بمعنى آنه: (لن 
تکون اللغة العربية الفصحی لغة حیه 
خصية حقا الا اذا شاعت دين الناس 
عل اختلاف طبقاتهم. واصبحت آداة 
بنطتفونها لابن اغراضهم الحتاه؟ 
في يسر واسماح, وقي غير مشق 
وجهد... )(۲۵) خاضة وان العلوم في 
زماتنا قد تصفت وتهذیت. وآمکنت 
من نفسها.ء فلا معطل عن سرعة 
تحصیله الا سوء طريقة 
التعلیم(۲۳). 


وآخيرا 


ار و2 اف ارت 
ما نی 

ات الحافظة عل جوهر اللفة, 
وسلامة آصولها 

۲- العمل على التيسير والتقریب 
بما يناسب ولا يتذاق. 

۳- ان وجود بعض الصعوبات 
التصلء بالتالیف کالافتراض 
والتخليل: ان لته لاه 





کالاغتراب لا يسعق الفصحى لغة 
القرآن في صراعها مع العامية. 


- سيكون من تهذیب الفصحی 
وسهولتها عامل جدید ذو أهمية بالفة 
في توثيق الصلة بين آبناء الدين الواحد 
مهما تباعد الکان. وطال الزمان, وإذ 


تضعف بتهذیب القصحی عامیتهم 
المفرقة لوحدنهم81 


الهو امش: 


۱)الاستاذ احمد براتق (الاتجاهات الحديتة في 





النحو) ص۲۷ . ۱ 

۳( الأستاذ أمين الخولي (مناهج تجدید) ص ۲۰ 
تتصرگ. 

۳) د. شسوقي ضیف (تيسير النحو التعليمي) 
ص ۲ ۲. 

۶) الرجم السایق ص۲۹ وما بعدها. 

۰) خليقة التونسی - مجلة العربي؛ عدد ۲۵۰ 
یتایر۱۹۸۸ح. 

1( این مضاء القرطبى (الرد على النحاة) 
ص ۵ ۰.٩‏ 


۷) امرجم السابق ص۱۰۱ 

۸) د. شسوقي ضیف (النحصو التعليمي) 
۱ 

4) خليفة التونسي - مجلة العربي - عدد ۰ ۳۵ 
ینایر۸۱۹۸۸. 

۰) راجع البيت في شواهد العيني على شرح 
الأشمونى حب ١‏ ص57 ؟. والشساه دفي 
(هويتي-هویت) حيث تنازعا في (الغانيات). 

۱ اتظر الرد على النحاة ص۹۸ - الحاشية. 

۲) صدر بيت لامریء القیس - عجزه (وان 
كنت قد أزعمت صرمي فأجملي). 

۳) انظر التصریح على التتسوضيح ص 
۲-۲ والبيت للفرزذق. 

4)) الرجم السایق, ج۲ ص ۰۱۸۷ ۱5) محمد 
شفيق عطا (الاتجاهات الحديثة في النحو) مجموعة 
محاضرات ص ۰۱۲۶ 

7) راجع الجمل التي لها محل من الاعرابء في 
(الکامل في النحو والصرف) آحمد قَبّش ص ۲۲۲. 

۷) الاتجاهات الحديثة في النحو, احمد برانق, 
ومحمد رضوان . 

۸) أمين الخوليء مناهج تجدید ص ١‏ . 

5) انظر مجلسة الازهر عدد ربيع الآخر 
8ه مقال د.عبدالرءوف عنمان. 

۰) د. شوقي ضیف - النحو التعليمي ص١٤‏ 
بتصرف. 

۱) انظر توضیح الصرف د. عبدالعزيز 
فاوخ :هن هك ۶ وكا فة کات 
(الاتچاهات الحديثة). 

۲ خليفة التونسي - مجلة العربي عدد ۰ ۰۳۵ 

۳) راجم الاتجاهات الحديشة في النحسو 
ص۱۱۷ وما بعدها. 

۶) د. شوقي ضيف - النحو التعليمي 
ص ۲۷. 

٥‏ ) أمين الخولي - مناهج تجدید ص۰۲۲ 

1؟) حسين الرصفي - الوسيلة ألأآدبية حا 
ف 


العدد ۲۵۷ - آلو قى اسلا فى جمادی الاولی 7ه آکتویر ۱۹۹۰ م 
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BEALE LRP HODE 


TET 


ESTER: 


ا ی ر ا 
الجاورة هیا وی شاف 
قائمة بینهما؛ فکان لايرتاح کل واحد 
منهما إلا [ذا رافق صديقه الآخر 
وجالسه؛ أيا كان ذلك في الذهاب إلى 
السجد الجاور لهماء اود الذهاب إن 
المدرسة أو الناديء آو في آي رحلة 
أخرى.. وذات يوم بعد صلاة العصر 
خرج «أمجد» منفردا - ليس كعادته 

ومشى في شارع المرج الملاصق لبيته.. 

ال آین؟ لايدري.. كان يمشي بخطي 


3 ا دب االات جاء بك 


ورائي؟ فأجابه «حان 4 ليس كالعادة 
أنت یاآمجد !! ماالذي حدث لك !! فقال 
«أمجد»: لانشيء ياصديقي.. نعمجب 








«حسازم» من امر صديقه وقال له 


یفن 0 آنا صديقك ياأمجد 





صارحني 5 رد «أمجد» بعد أن 


۱ 7 الجامعية فتاك:. 
ی ی 
حالة من الارتیاپ والدهشة - وناذا 
ياصديقي مع آنك - والحمد الله - 
حصلت على مركز رفيع 9 الثانوية 

ف أشهر 

«امجد» 





وهو كذلك.. 2 1 
توجه «حازم» يعد 0 دي ا 
العشاء في المسجد المجاور لبيته إلى 
منزل «أمجد».. وكان «حازم» في حيرة 
من أمره.. أخذ بحدت نفسه: هل 
سیوافق والد «آمجد»؟!! هل سیقتنع 
يما آقوله له ؟!! وفجأةوحد نقسه آمام 
بيت «آمجد»..فتردد قليلاء شم نادی 


2 .على صدىقه «أمجد» فاستقيله وأجلسه 


في حجرة الاستقبال, وقدم له قدحا 
قهوة. وأخذا بتبادلان الحدنث 9 


2 د ا وأخذا ! يتجانبان ‏ 1 با يدع #2 ولکن الطز 
آنذاك نزل افا ول نا لم ا 
يحرق «ابراهيم». .فاجابه «حازم» وهی | 

في أوج الاغتیاظ - ظانا مته أن صديقها. ا 


١‏ 3 لحدیت ‏ اد ل والجامعات فاد ومانت 3 تتفت به ق 
٠‏ شجون. ‏ ۱ البلاد من حضارة وتقدم. . ودحازم» 
۱ ره ی 35 زلنا؟ فاجابه ٠‏ محازم ۳ 


في دهشة مما يسمع. .فجأة؛ نهضص 


«حازم» من مجلسه قائلا: يبدو أن 


الحديث شیق وقه اانا تلك 
الفرصة العظیمة!! فآجابه «آمجد» 
على الفور متعجبا: آي فرصه تقصد 
باحازم؟! ۱ 

فرد عليه «حازم»بدهشة: آلا تعلم 
باصدیقی أن الليلة هی ذکری الاسراء 
والعراج» وهناك احتفال :ف التلفاز 
بمناسية تلك الذكرى العطرة؟!! فهز 
«أمجد» رأسه قائلا:نعم.. نعم.. لم 
تكن في بالي هذه الذكرى.. قال 


«حان ۰ من فضلك أ فان 
م). من رجور ل ت 


| بالانصراف كي أتمكن من مشاهدة 


الجز ء التبقی من هذا الاحتفال.. فقال 


«أمجد»: 


الصو توت 


يريد أن بحل إلى نقطة سس 
قاكلاله: ألم تقراً قول الله تعالى: چقلنا ‏ | 
یانار كوني سوم 0 على | 
ابراهیم 4 | 
ل ۱ مین هذا سوت و بلقل 
ولا يبصدقه العقل؛ لآنه لیس من 
العقول أن تضع يدك في النار دون أن 
تحرق.. ألم تسمع ياحازم عن قانون 
عدم التناقض؟ وآخذ «أمجد» يستطرد 
نظريات «داروين» وفلسفات 
«هيجل» ترا «ديكارت» وغيرهم.. 
وهنا أصيب حازم بالذهول والشرود.. 
وأخذ لتفت هنا وهناك . وآيقن ان 
صديقه قد عيثت بفكره تيارات 
الغرب الهدامة..فكان أن استخدم 
العقل معه في المحاجة محاولا إقناعه 
قائلا: أتريد أن تجعل قدرتك كقدرة 
الله؟! إن الله قد رقع السماء 
بلاعمد, اليس هذا مخالفا للقوانين 


الي فأجابه «أمجد» 


۱ - إذن - نت ترفع ا 





روی علقمة بن وائل عن أبيه: أنه وفد على رسول الله ٤‏ فأقطعه أرضاء 
وارسل معه معاوبة بن أبي سفبان لبعرفه»ه بها. قال: فقال معاوبة: أردفني 
خلفك. فقلت: إنك لا تكون من أرداف ا ملوك. قال: أعطنى نعلك أتقى الرمضاء. 
قلت: انتعل ظل الناقة. فلما استخلف آتبته» فأقعدني على السريرء فذكرني 
الحديث. فقلت في نفسي: لبتني كنت حملته بان يدي [رواه الإمام أحمد في مسنده 
بسكل کی | 

لا يبقى تقلب الجديدين شيئا من الدنیا على حالهء فالأقدار ماضية في حداة 
الناس رفعا وخفضاء عطاء ومنعاء عرا وذلا. 

فلا يستغربن عاقل تبدل الحال, ولا تقلب الدول, فبذلك جرى القلم» وسبق 
الكتاب «روكان أمر الله قدرا مقدو راک [الأحزاب .]1١/‏ 

وإلاء فمن ذا الذي كان يدور في وهمه أ يصبح (الطلقاء) وأبناؤهم سادة الدنياء 
وقادة الأمم؟ ويعتلي عرش الخلافة من وصفه النبي بي بانه (صعلول لا مال 
له). یأنف الكبراء من إردافه على رواحلهم» ويضنون أن بعیروه نعلا تقي قدميه 
حرارة الرمضاء. ويكون أقصى إكرامه السماح له بانتعال ظل الناقة! وما 
أحسبهم بمانحيه هذه التکرماةء لولا حاجتهم الآنية الیه. 








ETE 
لوهبوه الناقة برحلهاء ولساروا في‎ 
OEE 
والقر.‎ 

ولو أنه سبق إلى وهم آبي 
سفیان, ما سيؤول إليه حال بنيه 
وذويه» لما وقف يوم حنين يطلب 
من غتمائهالتقسه وأولاده. 
ولجادت يداه يكل ما يملك» ولم 
یحوج عقیلته أن تشتكي إلى رسول 
الله ها تلقاه من بخله وتقتبره. 

ولکن آنی لبشر أن یری ما غاب 
طوي من الغیب آو خفي من 
الاقدار ؟ 
تمض تلاتون سنه - وهي فره 
وجيزة في عمر الامم - حتی كان 
بعادي حوفي الله عسوت كل 
للمسلمين, وأميرا للمسؤؤمنين, 
بسو اللك»؛ ويصرف الآمورء 
ويعقد الآلويةء ويسير الجيوش,» 
ويف الب ان مضه الأول كل 


العدد ۲۰۷ - آله قي سلا ھی جمادی الاولى ۱۶۱۱ه--آکتویر ١۱۹۹م‏ 








بقلم: محمد الحاهوش 





شيء» ولا صوت یعلو فوق صوته 
أبدا. 

خضعت لدولته الحواضر 
ارا مس شتا 
والجزيرة:. والیمن. وفارس, 
رر بوسر الح 7 
والشواتي» حتى آسسوار 

ومن الخضراء - قصر الخلافه 
في دمشق - كانت تخرج الكلمة, 
ف و ای ديا ال 
تاد كا را اوه وا 
من شتى أنحاء الأرض يعلنون 
الولاء. ويتلطفون في عرض 
المطالب. 

وهكذا أقيلت الدنيا على 
الحرومین» فعاشوا - في جنات 
الشام وآنهارهاء وف ريوع مصر 
والعراق وخیراتها - ملوك الدنياء 
وسادة الامم. وانتهی الیهم 
تصریف الامور في طول البلاد 


وعرضها, لا يرفض لهم طلبء ولا 
یعصی لهم آمر. ولا يرد علیهم 
قول. 
إذا ادعوا جاءت الدنبا مصدقة 
وان دعوا قالت الأيام آمینا 

صفا دهرهم.» وحلا عیشهم. 
وذاقوامن قاری ها كات با 
ولذاتهاء وغمرهم النعيم قي يلاد 
مستحسن. وزمان يشيه - في 
الحسن - البلادء ويربى عليها. 

حدث زياد الحارثىء قال: شريت 
عند يزيد بن معاونية شرابا لم 
أسلسل مثلهء فسالته عنه فقال: 
رمان حلوانء بعسل آصبهان» 
يسكر الآهواز. يزييب الطاتف. يماء 
بردی. 

فسبحان من يورق الصخر 
لاقوام. ويجري بلاقعهم زلالا 
سلسبيلاء ويبتلي اخرين حتی یظلم 
نهارهم. وتضیق مذاهیهم. 

وتبقی سنة التغييرء وتيدل 
كل اد وخاد ااي 

فبینما المرء يرقل بزینته» ويزدهي 
بقوته» ثاني عطفه تیها وکبراء إن به 
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اسیلک اف سوه ال 
تزدريه الآعين» ویدفع بالابواب. 
وبالأمس كان ملء السمع والبصر! 
واخر آنته الدنيا على غير مبعاد. 
وآقبلت - بزينتها - تخطب وده 
بعد تمنع ونفار» وتدخل حماه دون 
طلب ولا استتذان. 
إنه قادر جار. وفلك دائرء والرء 
بینهما یتقلب من حال إلى حال. 
وممن آجاد في تصوير هذا العنی 
أحمد شوقي - رحمه الله - حیتث 
قول 
رب طفل برح البؤس به 
مطر الفيث فتيا ومطر 
وصبي آزرت الدنيا به 
شب بين العز فيها والخطر 
ورفيع لم يسوده أب 
من آبو الشمس ومن جد القمر 
فلك جار ودديا لم يدم 
عندها نحسء ولا السعد استمر 
أي والله, إنه فلك جار: وقدر 











ماض. فليت الذين یطاطتشون 
هاماتهم. ویفرطون بقيمهم ودينهم 
- جريا وراء متاع الدنيا ومناصبها 
- يتعظونء ويعتبرون. فلو أن 
أحدهم تروى قليلا لأدرك أن الرزق 
OL‏ وا 
یخضم لعیار القوة والضعف. 
فلو كانت الأرزاق تأتي على الحجا 
هلكن - إذا - من جهلهن البهائم! 

إن مواقع الناس - في دنياهم - 
سبق بها القدر في الكتاب الأول فما 
أصايهم لم يكن ليخطئهم وما 
أخطآهم لم يكن ليصيبهم. رفعت 
الا وكفت اسف 

فحري بطلاب المعالي أن يحرصوا 
على طريق العز, ولا يبتغوا عنه 
بدلا. 

وجدير بالمؤمن آلا يضيق صدره 
بالشدائد والرزایا, فقيها صهر 
معادن الرجال, واختبار عزائمهم. 
وصقل مسواهبهم» وهي مفتاح 











التغیبر في حياة الأفراد والامم. 
فان و راء‌ها آمنا وخفضا 
وعطفا للمديل على المدال 

بالرضاء فما عرق العالجون - 
لکشف الضر - دواء أنجع من 
الصير. وحسب الصایرین ما ميزه 
الله تعالى به عن أهل طاعته انما 
یوق المجايترون آجرهم بغير 

ومهما طال ليل الحن, فلن یکون 
سرمدا آبداء ولسوف ينشق ليله عن 
صبح آبلج» ولا يدري الکروب متی 
فكل الحوادت و ان تناهت 

فموصول بها فرج قريب 

ومن قدر له طرف من جاه أو 
غنىء آو تعلق منهما بسيبء فليحذر 
الأشر والبطرء وليعقل النعمة بعقال 
الحمدء وليقيدها بقيد الشكرء فان 
للنعم شرودا وتف ورا. وقلما ذشيت 
نعمه عن قسوم. شم عادت 
إليهم.فكريم الحتد يعلو بالنعمة 
أصالةء ويزداد بإقبال الدنيا شكرا 
وتواضعا,ء وحیا لاخوانه وأصحابه؛ 
العیش. فیدنیهم ویواسیهم ویبذل 
لهم ناه ونداه. 
إن الکرام إذا ما آیسروا ذکروا 

من كان يصحبهم في المعشر الخشن 
المؤمنين - معاوية - كيف أكرم من 
بخل علیه. وأدنى من أبعده وجاقاه. 
وا گان تذكيره اباه إلا إظهارا 
لجميل فضل الله ومنته فيما آل إليه 


#وأما بنعمة ربك فحدث» 
[الضحى/١١].‏ 


فما أضل من يطلب نوال الله من 
عند سواه! #قل إن الفضل بيد الله 
و من بشاء والله واسع عليم وه 
[ال عمران/١۷].‏ ##إن في ذلك 
السمع وهو شهيد4 [ق/ ۲۷ ]. 
سلف ك الله الخطی ۶ ووفق / جمیع.ء 
والحمد لله رب العالمين ك 


العدد ۳۰۷ _ الو هی الاسلاهي جمادی الاولى 517١ه_أكتوير‏ ٩۱۹۹م‏ 





منتقاة. ا 
3 تصدرم إدارة 


وما حكم السامع لها في وسائل الإعلام کالتلفان, والذياع, والمسرح 
وغيرها؟ 

وآجابت اللجنة عن السؤال بما بلي: 

يختلف حكم الغناء باختلاف حاله وما يرافقه» فان رافق الغناء محرم 
كا الاک تام سار كان تهجوت ای اه سر 
الاجانب عنهاء آو كان فيه اختلاط محرم. أو خلوة محرمة؛ آو شرب 
خمرة وما إليهاء أو كان في آلفاظه فحش أو ميوعة أو إثارة شهوات 
فهو محرم لا رافقه, وإذا خلا الغناء عن كل تلك الحرمات وآمقالها 
فهو مباح بشرط ألا يجعل ذلك مهنة بأجر أو يغير أجر. 

فاذا فقد هذا الشترط كان الغناء حراماء آو مکروها لا فیه من اضاحة 
الوقت بغير فائدة ولا فيه من الفاسد. أما غناء الثم لطفلها ليتام» أو 
الحدي لسلایل اتسیرء أن تغنی الانسان لنفسه للاتسجام مم العمل 
فمباح مطلقا ما لم پرافقه محرم. 

والغناء اللحرم والکروه يستوي فيه أن يكون في النزل أو في الشار ع 





ورد للجنة السوّال التالي: 
ما حكم الفني الذي يغني الأغاني 





واللجلة على الخليعة التي تثير الشهوات وتفسد أ في الإذاعة آو غير ذلك ويكون المنع أشد كلما كان العموم أكثر, 
3 استعسداد العقائد؟ ۱ ترة الفساد بکترة العموم. 
: ی الأسكلة: 





ورد للجنة السؤال الاي 00 1 0 ا ۱5 
بين عام الخاس) وهو عبارة عن سور من القران. . لذلك فإن اللجنة ترى عدم جواز تعليق التميمة ‏ 
الكريم واية الكرسي تم وض عها في حرز من | المشار إليها لتضمنها كلاما غير مقروء. 

الجلدء ربط بخيط لتعليقه على رقبة الشخص ‏ 
الذي يخشى العين أو السحر أو الشر بصورة... 
عامة؟ 














وأجابت اللجنة عن السؤال يما يلي: 

ذهب جمهور الفقهاء إلى جواز تعليق التمائم 
SS‏ کب یامن القبر لكريم اد 
النبي من الرقيء والاذكار أو باي ذکر لله 


ورف للجتةالسوال ان 
هل یجورآن آشتري سيسارة من شخصء وأن 


أحول ثمنها على بيت التصویل لیدفع ثمنها من 


راتبي EE‏ ثم ا هذه السيارة بالكل 


و اللجنة عن السؤال ا ۱ 


تعالى مطلقا.' ۱ 
۲ - آن دون یکلم مقهوم المضی غی مشتة لا مانم شرعامن شراء السيارة, أو أية سلعة 
على الطلاسم والرموز التي لا يفهم معناها. آخری بالاقساط المؤجلةء وبیعها بتمن حال, 
۳ - أن يعتقد حاملها أنها لا تتفع بذاتها بل بإذن 1 سواء أكان آکشر من ثمنها المؤجل أو آقل. شريطة 
الله سبحانه وتعالى وقدرته ومشيتته. . ۱ أن تباع لغیر من اشتریت منه آولا؛ وهذه الصورة 


5 - ألا تشمل على شرك بالله سبحانه وتعای آو 


: ا 0 


العدد ۲۰۷ - أله قي انوي جمادى الاولى ۱۶۱۲ ه-- آکتویر ۱۹۹۵م 
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ورت اة الشؤال الخال: 
من الامو و اللافقة اللنطنق الأسسواق لخا أن كا من 
ال اس ا اة را امه ن اا 
الشريف للبيع بين سلع آخری منها كتب مدرسية وقصص 
مباحة أو غير مباحة ولعب أطفال وغير ذلك؛ ولا ريب أن هذا 
لا يليق بكرامة القران وقد يمسك به ولو على سبيل 
ال ا رع او عل طيحارة د 
طهارة فهل یجوز؟ وان كان لا يجوز فهل تتفضل لجنه 
الفتوی مشکورة باصدار فتوی بضرورة صيانة القران عن 
اعد دة ا ا و صيس اند ان ولبات عل أن 
تحص ل باق ا رما مكانا عدا O‏ 
السلم الاخری لبیع الصاحف والکتب الدينية بحیث لا 
یقصد هذا الکان إلا الذين یقدرون القران ویرغبون في 
الغتراء فقاو لثنا ترجو فخ اللحفة لهذا ال 
خاصة ان اكه الشیان الو رن عل الدين وكترامة القران 
عندما أراد نصح أحد الباعة بضرورة تخصيص مكان 





لعفا سق هن قسن ها سمه ةا احا نشول امير ل قرس 
لل و ]كلما عندما تحر الفدوى إن ناما الما أن نمتیر 
الحمكتة,نوالله تحال هنال أ مو ففكه إلى بخدمة القران وان 
يجعلكم دائما عونا على نشر تعالیمه. وجزاكم الله خيرا. 
وأجابت اللجنة عن السوال بما بلي: 

بحن خرها ی اس الكر مد تعن الان وتا ننه من 
العبت. ولقد شرع الإسلام لتحقيق ذلك جملة من الأحكام 
والأصفرء لقوله تعالى: إلا یمسه إلا اوةه ومنها: 
عدم جواز المسافرة به إلى بلاد الكفار لنهيه صلى الله عليه 
وسلم. «آن یسافر بالقران إلى أرضن العدو» متفق علیه ولذا 
لا يجوز عرض المصحف الشريف للبیع. إذا كان في ذلك 
امتهان له بأن يعامل كسلعة من السلع آو عرض تجاري 
كفيرة من العروض, بل السواجب تخصیص مکان یلیق 
بقدسیته وسموه بعیدا عن العبت. 





0 ۱ e ۳ 1 
1 ETE | 
0 0 ٤ TATE ۱ 
تس‎ 1 










ورد للجنه السوال التالی: 

هل يجوز شرعاً مخالفة قانون الرور لجرد انه قانون وضعي, وهل الالتزام به داخل ضمن 

قول الله تعالی: مات سا رل ND‏ 
يخالف القانون الذکور اعلاه؟ 


وأجابت اللجنه بالتالي: 

مادام قانون الرور يلبي مصلحة الواطنین > ویدفع الضرر عنهم. وقد صدر من سلطة مسلمة 
مأمونة. فان التزامه وأجب ولو كان وضعياء ويثاب عليه فاعله ان قصد بالتزامه به توفير 
المصلحة ودفع الضرر في المال والنفس . وأثم مخالفه لا فيه من التمرد على امر ولي الامر 
وتعريض نفسه للعقوية وغبره للضررء وقد ضبط الفقهاء هذا الحكم بمجموعة من القواعد 
الكليةء منها: n:‏ اذا امر ولي الامر المسلم بمباح اصبح واجيا وتصرف الراعي منوط بالمصلحة» 








العدد ۲٣۷‏ - الو هی الاسلامی جمادی الاولى ۱۶۱7ه--آکتوبر 1955م 








نشرت (الغاردیان) البربطانبتة, ا مقال التحليلي التالي عن انتصارات الکروات على 


الصرب» مع توقعات الصحيفة ‏ لستقیل الصراع في ي و غسلافا السايقة.. ونظراً لأهمية 
الوضوع وعلاقته بشكل مباشر بقضية إسلامية عزيزة كقضية البوسنة والهرسك. 
ارتأت (الوعي الإسلامي) نشر ترجمته. وهذا لا يعني أنها متبنية ‏ لضمونه. 





اتوت الانتهيادات اکن انين ىق 
منطقة كرايينا على احتمالين اولهما 
جيد والثاني سيء. وهما متضافران 
في اسلوب التحارب اليوغسلافي 
الجهنميء والاول يتصل بالاخفاق 
الا لقوات هيرب و[ 
الخاني فيتعلق بالتأكيد المتعاظم 
ال لے ساب ات 
العرقی. آما الاحتمال الآخر التصل 
بالشاني فهو بقاء مخطط الحرب 
اال اا وی | 
المفكر(سلوبودان میلوسیفیتش) من 
خلال تضحیته بالرجال الذین قادهم 
اه الكرن: 

تشه ال كين الحترت كان 
نصرا للتطهير العرقي ایض من 
خلال فرار صرب کرایینالی البوسنة, 
وهو نصر ينيغي عدم الاستمناع 
به.آما الامتحان الذي كان مطل وبا 
للصرب فقد تحقق وهكذا صارت 
الدولة الصربية غير الشرعية في 
البوسنة تسير في اتجاه نازل لاسباب 
عسكرية ونفسیه. 

لکن من هذه النقطة نفسه] 
ستنطلق خيرات كثيرة في زف رب 
وسراييفى وحتى في بالي (عاصمة 
صرب الب وسن؟) حيث يجب على 
الصرب ما ان یصروا علی القصل بین 
شعوپ يوغسلافيا السابقة واما البدء 
في عملية مؤلمة لارساء بعض عناصر 
لاون او خی التعايش: 

وعلى النحى نفسه. ستكون هناك 


العدد ۲۵۷ _ ألو ھی أذ ساد مي حمادی الاولى ۱۶۱۲ هب آکتویر ٥م‏ 





ارات نونف یا اشفا ازع 
على میلوسیفیتش وجعله احد اعمدة 
السلام النهائي اذا اراده» او زعزعة 
موقعه بعد مرحلة قصيرة من 
الاطمئنان. 

نجم عن الانتصارات الک رواتية ن 
نا کون لاتق ون شلات 
السابقة إلى ازمة ذات جبهتن.فمند 
ان تجمدت خطوط النار في كرواتيا 
عام ۰۱۹۹۲ تمکن التمردون الصرب 
من تركيز نیرانهم علي البوسنیین 
السلمین فضغط وهم بين جبهتین 
بمساعدة من الكروات في مرحلة 
میگسرة افا الان قص‌سار الضرب 
مضف‌وطین بين جبهتین ولن یتمکن 
صرب البوسنه ابدا من نسیان 
الضربة الکرواتیه عندما یقصفون 
اللو او غن ییا يقضفيه 
المسلمون. 

الضرية تقوي القوات 
الصريدة! 

ويصح القول ايضا ان الصرب 
صاروا يسيطر ون الأن على اراض 
محكمة: وان انضمام اجزاء من 
القوات النظامية لصرب كرواتيا الي 
قوات الجترال رانک وملادیتش یکون 
قوة عسكرية ضاربة كييرة وهکذا 
اصبح الصرب اقوى واضعف في آن. 
لکن في موقف دفاعي اضعف مما كان 
في اي وقت مضى بالرغم من ذلك. 

اها کول اقات ارآ 


لجمهورية صربیا لوازرة هفؤلاء 
قسيقلب هذه المعادلة لكن سلويودان 
مليوسيفيتش لا يقف في الموقف نفسه 
لخصمه رئيس كرواتيا فرانيو 
فو نخماق تالت إل هت الف 
يمثل دخول الحرب مفتاح تحقيق 
السيطرة السياسية ق بلاددء الذي 
حخصومه ویضمن انتصاره ف 
الانتخابات المقبلة لكن النكوص عن 
خوض الحرب هو المفتاح بالنسبة إلى 
جبلوستيى اتيم دونه شیامن 
ق صرييا على مدى ايقائه بلاده بعيده 


عن القلاقل وخارج الحرب. 


ا اه أنه نها ارال 
E E‏ 
الحدود. انما یعنی ان تم حدودا 
لدعمه الخفي لهم. 

تحالف ولکن.. 

لقد صارت كرواتيا والب وسنه 
حلیفتین بعد اتفاق على تصاون 
عسكري شامل وقعتاه قبل بضعة 
اسابیم»ولیس هنتاك سبب یمنم 
واف تفه الى كك ين مب 
بيهاتش السلم من قوات الزعيم المسلم 
الاحمر فكرت عبديتش.. وربما يكون 
التقدم الكرواتي ابعد من ذلك. ويمتل 
مدى التعاون العسكري الكرواتي - 
الجوسي تفیل اح القوارات 
ال ان المسالكة ای 
الرکزية: فهل نقف امام مجرد انتصار 





88 


3 جب بم باصيو جام e‏ پچ سیسوس سس وھ سما ج سسا وب سول ب چ ودا 


على قوات الصربء ام نقبل على تحقيق 
بأن الانتصار الاول لن يكون جديرا 
بالاهتماح دون الانتصار التانى: لكن 
كم يكون عظيما لو تحقق الاثنان معا. 

مايتصف بالاهمية نفسها للتخيبر 
تأكيد مقدار تعويل الصرب. عندما 
لعيوا دورهم الانشقاقي» على تحقيق 
نصر في الحرب» ففي اعالي الاراضي 
المطلة على بحر الادرياتيك بدأت 
الاراضى الخاضعة للصرب تمتد نحو 
حدود صربيا نفسهاء وهذه الاراضي 
في الأساس فقيرة معهزولة عن 
المناطق الصتاعية في وسط اليوبسنة. . 

الفروق في الأزمة 

ی از ۳ کا 
(الجمپهوریتین) الصربیتین التمردتین 
(في البوسنة وکرواتیا) الى صربياء 
بعدما كانوا يشكلون؟, ١‏ مليون نسمة 
قبل الحرب ومابقي فيها من صناعة 
كان مقتصرا على المعدات الحربية اما 


. الجزء الاساسي من الشيان فكان 


مشغولايالمهام الحربية وكانت القرى 
فيها موحشة والمصانع صامتة 
والزراعة محرومة من الوقود 
وا تین وها نان الاس فا ال 
زمن العربات التي تجرها الجياد 
والثيران وهذه هی الملكة التردية التی 
اقتحمتها دبابات کرواتیا في نهاية 
الاسبوع الاضي لتجتث الاسطورة 
التي نسجتها اليسالة الحريية 
الصربية على نحى مجهول من جميع 
انواع العجز. 

من العلامات اليارزة ان قبادة 
صرب اليوسنةء غرقت يعد ساعات من 
الهجوم الكرواتي في ازمة كان يمكن 
ان تكون فكاهية لو لم تقع بين اشد 
الرجال وحشية في البلقان فقد كان كل 
من رادوفان كارادزيتش وقائد 
قواته(المعزول) راتكومااديتش 
يمسك بخناق الآخر وهما يواجهان 
اعظم خطر تعرض له شعيهما 
ويتصارعان على مايمثل القضية لكل 
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منهما. فلاشیء كان یوضح بصورة 
افضل حقيقة مفادهاان دون 
الانتصار المسكرى لصرب اليوستة 
وكرواتيا لايبقى لهم غير الخوف 
والادانه. 
صراع القیادات الهزومة 

ویمکنناان نری في صراع الرجلین 
يدميلوسيفيتش الذي بدا وکانه 
بستعمل مسلادیتش للاطاحة 
بکارادزیتش بالقاء اللوم عليه بشآن 
E ES ES‏ 
يتحمل مسؤولية مساوية عن الإخفاق 
فيها. ولیس تلاعب میلوسیفیتش 
الستمر بالرجال الذين حملهم الى 
NA‏ 
غير دلالة اخيرة بارزة على نزعته 
النفعية التى طیعت تصرفاته دوما. 
فجمهورية صرب كرايينا التي نتحدث 
تا الان ةة المافى © اف 
الحقيقة اختراقا لقوة صربیا ق الاراضى 
لته فتن كدان التصبخص رال 
لصربيا الكبرى يقضي باحتلال 
شاطيء البحر الادرياتيكي» لكن 
الصرب اخفقوا في الوصول الى الهدف 
وما بقي لهم كان مجرد جيب مسدود 
تافو لا کین ها 
والعسكرية. 

وكان صرب كرايينا یشعرون أن 
مهمتهم مقتصرة على حماية مؤخرة 
حش ا ا 
دمقاتلة المسلمين شرقا لكن هذه المهمة 
فقدت محتواهاء لبس بسيب قوات 
صرب كرايينا انما يسبب حقيقة 
بسيطة مفادهاان جبهتهم لم تكن 
نشطة فما ان عجز صرب كرايينا عن 
الوصول الى شاطيءالادرياتيكي ختى 
ات قرت ال افو بكر 
هناك افسادا لهدوء التكلقة. 
التخلص من القصن البایس 

اكه کات كرابينا اس وا 
ی يها تفده 
ان الشاطىء الادريايتكى ابعد من 
اول القتزب متا رش هذه 
الجمهورية بلا فائدة وکانت نزعة 
عليها في حين كان من غير الملائم 


التخلي عنها لان زعیم صربيا كان 
يضمر لعبة طويلة في عقله ثم خذل 
میلوسیفیتش كرايينا و۱۵۰ الفا هم 
قوام صربها. وربما يتكرر الامر نفسه 
مع کارادزیتش او ملادیتش او 
الصرب العاديين في جمهورية 
ا 

واليوم -كما في الاخی- يتوقف 
هيوب الرياح الديلوماسية الغربية على 
مدت وسقي فا ل الانتصبان 
الكرواتي انه يعزز التعويل الديلوماسي 
الغربي على زعيم صربيا ولایضعفه. 
وقيل التصدي للمسألة ينبغي على 
القوی الاجتيية إن كحرفي امتد اد | 
کیره قلسن وانكنان اس او 
تحقق عودة جماعية للهاربین من 
كراييناء لکنها قد تستطيع العمل على 
وقف فرار من بقوا وتنظيم عودة 
بعض من فروا. وهنا ستكون 
الوكالات الدولية محصورة بين قوتین» 
فمن جهة هناك المتطرفون الكروات 
الذين لايريدون بقاء اي صربيء ومن 
جهة ثانية هناك الصرب البوسنيون 
الذين يرحبون بأية تعزيزات یوّمنها 
المؤهلون للخدمة العسكرية من لاجتي 
کرایینا. لکن السجل الحقق لایبشر 
بالخير فعام ۱۹۹۲ انتشرت قوات 
الامم التحدة ف الاراضي الک رواتية 
الحا الد تغل قم + 
السلاح واعادة اللاجتین الکروات لکن 
شیتا من ذلك لم یتحقق والاآمر قد 
يكون مختفا الان» قحتى اذا كان عدد 
من يعودون أو يبقون (من الصرب) 
صغيرا فسيكون الاثر كبيرا. غير ان 
الوعود تنکت والفاهیم تتغيرء ففي 
توا ارف ا اسا 
کرواتیامن الصرب في مایو الاخي, 
یتحدث الصرب الباقون فیهاعن 
سلوك جيد للجنود الکروات نهارا وعن 
مضایقات لیلا. وربما كانت کرواتیا 
منتصرة الان. لکنها معرضة للضقط 
في جميع الميادين: بدءا من امدادات 
ات e‏ تشاد إل 
الاتحاد الاورويي وينيغي. بلاریپ 
عدم القبول بالهجرة الصربية كونها 


العدد ۲۰۷ - الو ھی الاسالاهي جمادی الاولى 1١51١اه_أكتوير‏ 956١م‏ 








. يجري ويسرمي بالئي 

2 أومن (كقعقاع) توغل ي العدا 
0ك (خالد) سيف الإله مود بد 
0 1 ۱ أو (حمز 6 أسد الحر ود ب تخاقفه 
2 وزأبو دجانة) فساره س الأهوال لم 
0 3 يختا ال پر فصر 4 للقاء مباهياً 





اوح المسلمين في هنا ازن آ آن درددوا #واعدوا لهم 


واسال إلهك أن تدك E‏ 

ن لات التي عبقت ت بها 
الأقوياء بدينهم كم : 
فهم الأحب إلى الإ 
فالباس والإيمان إن جمعا فقد 
والله بأمر أن نعد قلوبنا 
وعتادنا نارا على أعدات تلك 














بسری إليه الباس من عز E‏ و 


00 0 7 هجرة (عمر) توعد و 
ويخدير شاهذ(عليا) مر رعدا. 
ویعسره (عتمان) جهمز جيشهها 
۳ ۱ ويردة اسسددلأيو بكر)رمى ‏ 1 
قل للبصطلولات الشي > عبقت بها ١‏ 
من سات ارضعاث بای ١‏ 


E 


0 مق للجمال تن‌افست رکانها 


0 أو من لجري مثل ابن الأکوعي 


كم سایق الفرسان فوق: حيادها 





۱ و 0 


والحصن ) مرتع دا من الضرغ 
1 طو بي الذي النورین ذي الاکرام ۱ 
00 كرجه الطفاة ۳۳ ۱ 


شعر : ی ات 
فالبأس عزك في مسدى الايام 
وقوه 0 والإحكام 





ا یوش اج و وضرام ۳ e‏ 
9 ثبع ا ز۶ سيتام 1 0 1 
م 














لخیل قد وثبوا لخير مرام؟ 


فإذا الستسابك 0 ا لمدى اكت امي؟ 










العدد ۲۰۷ - آله هي الاساة مي جمادی الاولى 7١51١ه‏ _ آکتوبر ٩۱۹۹ح‏ 


6 حمی الإسلام 30 ی 
1 وک ذال ۳۹ العسزم في الأجسام 

الخير فيه وعرهم متنسسام 
حظي السعيد بجنة الانص‌ام 


٠ 0‏ ير 9 شون حر رو عهم سه 1 
فاذا بهم فق أكمل الا عستت 





م 


4١ 














فوجدها اقل منه لایتغر. 





الشعراء؟ قال ابن عباس:ومن شاعر الشعراء باأمير الوّمنین ؟قال عن ابي هزیرة ر رضي ي الله عنهقال: قال 








قيل لحكيم: إن فلانا غيرته الإمارة. 
فقال:اذا وی الرء إمارة فوجدها آکبر منه تغيرء و ا 


العدد ۲۵۱۷ - ألو هي السلا وی جمادی الاولى 1ه أكتوير ممم 





عمر ‏ رضی الله عنه ‏ الذى بقول: رسول الله صلى الله عليه وسلم «کل 
ولو ان حمدا يخلد الناس اخلدوا عمل ابن ادم یضاعف, الحسنة بعشر 

ولكن حمد الن اس ليس بمخل د امتالها إلى سبعمائة ضعف. قال 
قال ابن عباس: ذاك زهير..قال عمر ‏ رضي الله عنه ‏ لانه كان تعالى:إلا الصوم فإنه لي وآنا اجزي 
لايعاظل في الكلام وكان يتجنب وحشي الشعرء ا به: يدع شهوته وطعامه من 
يما فيه. أجلي.للصائم فرحتان: فرحة عند 


ی ولخلوف 












e 
التوراة:من قنع شبع» ومن الانجيل: من اعتزل نجا.ومن | «لا خلق الله الخلق.‎ 


الزبور:من سكت سلم. کتب ٤‏ <“ اب؛ ۰ 
ومن القران الكريم :ومن يعتصم بالله فقد هدى إلى صراط ا 1 
مستقیم ۳ 1 عتده فوق العرش: إن 


© الروءات كلها تيع العقلء والرأي تبع التجربة: والعقل رحمنسی تغلب 
اصله التثبت وشرته السلامة والاعمال كلها تتبع القد 





والرھ 


قال سكيم الصداقة التي تدور بین الرغبة والرهبة فة التحول واف 
وصاحبها من صاحبه في غرور والزلة فیها غير مغفورة وكسرها غير مجبور. 








الدهر بومان:ذا أمن وذا خطر 
والعیش عدشان: ذا صفو وذا کدر 


آماتری البحر تعلو فوقه جيف 
۱ © مك كاده اله آن وق السماء نوم لاع ده لها 


92 





ویوم: يعض ال علی 
يديه يقول یالیتنی 
سبيلا. ياويلتى ليتني لم 
أتخذ فلانا خليلا. لقد 
أضلنى عن الذكر بعد إذ 
جاءنى وكان الشيطان 


ل لانسان خو 
[الفرقان / ۲۹-۲۷ ]. 





ی عبد د لسرفيات 





یه سل تقو الا ا :كتاب الله» رواه 
ی 
قوله تعالى #إاهدنا الصراط المستقيمي قال :کتاب الله 
وروی له بن محم ون شيل دن دار قال الصراط 
۱ لستقيم هو الاسلام. 
والصراط في اللغة: الطريق الواضح. وکتاب الله بمن زلة 





ذهب رجل يوما إلى القاضي 
وأخيره بأنه عازم على 
تطليق أمرأآته. فقال 
القاخي: اسآل وه ما اسم 
أمرآته»ء وما ۱ والدها؟ 
فقال الرجل: لا آعلم. قال 
القاضي: منك كم ستئنة 
تزوجت؟ أجاب: منذ بضع 

سنين. ولكنني لم أسامرها 
ف جدیت. ولم تكن بيني 
وييتها تاع خا 


اب عليه سم فآمن ‏ به 0 7 قسمته لك. د..قال ماعلی ۸ هذا اتبعتك ۳ 


ل قلما كانت : غزوة . خیر کس ای د پسهم فأموت تاو 





لأسألها عن اسمها واسم 


ی إل یی و فقال: اما الله؟قال: قم 


0 رسول اا الله + چم الله عليه سس 1 : الج فقال إن إن تصدق الله 4 يصدقك» 
53 مامتا 1 سم 3 قسمه رسول ‏ ا ۱ د ۱ 


الحق تور من ده 

















البشر. لاترسل طفلك إلى | واذا افتقرت فدو فقرك ا 
محل العيادة يل خد ه 


عملیه تعاط E‏ 
ولیست يضاعة تصدر 
إلى الخارج أو تستورد 
إلى الداخل,اننا في فترات 








عين الهوى 


مق" الاو خسرنا اكير الله والدار الآخرةء والموت يقطع عن الد 

معنا ا ر که رار ةا قلع ا :5 

نظرية التعلیم الإتكليزية Noy IT‏ لو ا ۳۰ 

آو الاوروبية إل بلادنا | ان پذلوه ۱ قال: وماهو؟ 

الأمريكية. [الدکتورج.ب | اذا لم يكن عون من الله للفتی قالت: خبز خمير ولبن 
نون کتابه (التعلیم فاکثر مايجني عليه اجتهاده | قطبر وه ا 
والتربیه ]. 


03 العدد ۲۰۷ - الو هی آ4 سان وى جمادی الاولى ۱۶۱۱ هت آکتوبر ۸۱۹۹۵ 








۱ إعستتندان: التحسرسر 


يسلط المؤلف الأضواء على الجريمة التي ارتکبها الارهابي 
الصهيوني الأمريكي الأصل جولدشتاين في ٠١‏ رمضان 
5ه (۲/۲۰/ ٩6‏ م) داخل الحرم الاب راهيمي والتي 
ذهب ضحيتها عشرات الصلین الفلسطینین.. 

يقدم المؤلف عرضا موجزا لتاریخ مدينة الخلیل والحرم 
الابراهيمي» ویصف الجزرة مع تقدیم لمحة عن القاتل باروخ 
جولدشتاین والحاخام الارهابي مثير کاهانا وحركة (كاخ) 
البهودية انف 

ویناقش الکتاب ثلاث قضایا حسرکتها الجزرة: 
الستوطنون, الغضب لدی فلسطينيي ۰۱۹۶۸ والتفسیر 





بلال الحسن دار کنعان - دمشق 





الطبعة الأولى ۸۱۹۹۰ 





وبأسلوب توثيقي يعرض المؤلف للإجراءات التي 
اتخذتها الحكومة الاسرائيلية, والمعركة السياسية التي 
أعقيت المجزرة. وينشر في ا الكتاب ملاحق تتضمن 
آسماء الشهداء واتفاقينة آمن الخلیل والاعتداءات 
الإسراتيلية على الحرم الابراهيمي.. 

وجاء في مقدمة الولف: (انه لیس تأریخا ولا تحلیلاء 
ولیس أي ادعاء آخر.. اٍته ببساطة تسجیل للوقائع التاحة 
في شهر المجزرة. تسجیل منظم قدر الامکان. هدفه وضع 
اللبنة الأولى في توثيق مجزرة الخليل لكي يتوالى العمل 
بعدها لتكميل هذا التوثيق وتدوينه وتحليله واستخلاص 





الإسراتيلي لهذا التحرك.. نتاكجه).. 








نشر: دار جامعة كاميردج - لندن الطيعة الأولى 





AN ECONOMIC & SOCIAL HISTORY OF THE OTTOMAN EMPIRE 
(1300-1914) 
CAMBRIDGE UNIVERSITY PRESS - LONDON1994 





من الملاحظ الاهتمام الكبير بتراث الدولة العثمانية, وقد خرجت مجموعة من المؤلفات 
التي تتناول بالدرس والتحليل والتوثيق نشاطات الدولة العثمانة المختلفة, ولا غرابة في ذلك 
إذا آخذنا بعين الاعتبار أن الدولة العشانی ة أحكمت سيطرتها في ذورة مجدها على أنحاء 
سس ال N‏ 
دبك عشرات من جزر البحر الاپیض توس بالإضافة إلى ا او العروف, قكا فكا 
التاريخية التعلقة بالدولة العثمانية: المدرسة العونية واو ك ول ا ب 
(آوروبا وأمریكا)» ولا يعني هذا التقسيم ن کل واخ من ذال ار تفای هن اناد 
بل نری في كل منها فروعا متباينة, وأبرزها ثلاثة اتجاهات: اتجاه لا يرى ف الوجود 
العثماني الا الفوضی والجهل والاستبداد. واتجاه يركز على الجواتب الإيجابية ویهسل ما 
عداهاء والاتجاه الشالث درغب ق أعادة قراءة التاریخ العتماني من دون ن اي مواقف مسيقة 
تتحكم فيه ا العوامل اللافكرية التي لعبت دورا مهما في تكوين الكتابات التاريخية عن 
السلطنة العثمانية خلال العقود الماضية. . وهذا الكتاب لیس مجرد عمل تساريخي, بل هو 
موسوعةه ة للتاريخ الاجتماعي والاقتصادي تتالف من أربعة كتب في مجلد واحد: الدولة 
العثمانية - المجتمع والاقتصاد )١1٠٠١-١٠٠١(‏ من تأليف خليل إينالشيك. الأزمة 
والتغيير )1١١-١51-(‏ ثريا فاروقي, عصر الأعيان )١141١7-1735(‏ لروس ماکفوین. 
عصر الاصلاحات (1911-18117) دونالد كواترت. بالإضافة إلى ملحق بعنوان: امال 
والاعتمادات المالية في الامبراطورية العثماتية )١1514-١7557(‏ شوكت باموك. 


العدد ۲۶۷ - الو ھی آل سلا می جمادی الاولى 51١7‏ ١ه‏ آکتوبر 1955م 


هاشم محمد سعيد دفتردار المددي 





حقوق النشر للمؤلف 
الطبعة الثانية, یاس ون 








وما كاد يصل الکتبات حتى نفدت 
نسخه: فجاءت الطبعة الق انية 
شسد ۵ لتصل - بين الکاتب والناس - 
ل لفك نالروف اكات 
الهادقه.. 

وحرص المؤلف على ألا يغير فيها 
كلمة واحدة (لتكون حالة طابع 
أهداقها العليا التى كنا - ولا نزال - 
نطمح إليها ليحققها آبطالها الأعلام 
الذين بنوا آمجادها. وشندوا 


دعائمها).. 





ولید نوبهض 





دار این حزم - ببروت 





الطيعة الآولى ١١‏ 5 ۱ھ / 2۱۹۹۶ 





ليس جديدا أن العالم الإسلامي يتعرض إلى حملة 
تشويش سياسية وأيديولوجية تطال تقافته وعقیدته» إلى 
جانب الصراعات الدموية المتفجرة في أكثر من جبهة 
لمحاصرته في نقاط تماس تعتبر يمثابة (خطوط حمر) 
للمسلمین. سواء في آسيا آو أفريقيا أى شرق آوروبا.. 

ولكن لاجد هاه الحملة انها انتظت من اا ا 
الذقافة: ومن الاقتصاد إل العقيدة, فبات التهجم عن 
المسلمين من المباحات» يستخدم فيه أدوات المعرفة 
والتاريخ لكسر ما یعرف بالممانعة الحضارية التي تمتع 
بها العالم الإسلامي منذ لحظة تغير موازين القوى الدولية 
بين الشرق والغرب.. 

وأخطر ما في الهجمة الجديدة استخدام نخبية من 
المسلمين (حداتیون ومعاصرون) ارتبطت مصالحها 
ومواقفها بديمومة تلك الهجم» وباتت القوى الغربية 
مطمئنة إلى دور تلك الشريحة في لعب دور الوكيل المحلي 
لتلك الحملة.. ١‏ 

والكاتب يرى أن تصحيح الحاضر يعطل ألغام العنف 


المزروعة أمام التقدم» ويفتح طريق التطور الذي يشكل 
بدوره الإطار المناسب لتوازن العلاقات التى تمر الآن في 
مرحلة احتقان بين حاضر مأزوم وماض موروث. 











سالم البهنساوي 








الطبعة الآولى 5١6‏ ١ه/‏ ۸۱۹۹۵ 





امام ظاه رة الصحوة الاسلامية التنامية ف الشرق 
والغرب؛ قامت أصوات تنعق وتفتري وتثير الشبهات حول 
کل ما هو إسلامي شکلا ومضموناً؛ وقد پستتر البعض 
بحجة التخوّف على الاسلام. واتهام بعض دعاته بالتطرف 
آو الانحراف, :أن بالتباكي علی مکتسبات العص السياسية 
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اه وی كع هده ناریا بحتو امش 
لانارة الطریق وإزالة الشبهات. وتصحیح التصور. 
وکتاب (الشریه المفترى علیه ا) (حسدی الدراسات 
لهادفة, الساعية إل تبیان هرقف الحق ف الاسلام 
نفسه. وف عمل الدعاة الیه.. فبعض الاقلام التي تحمل 
آسماء اسلامية» رددت مخاوف غير المسلمين من سيادة 
شرفت مهه ارت اس ای مودق إل 
القضاء على الدیمقراطية» وفرض نظام الحزب السواحد. 
واعادة النساء إلى مظالم عصر الحریم. واضطهاد 
الاقلیات كش السلمت.. والکاتب یکشف بایجاز زیف 
هذه الادعاءات. سواء قيمأ بتعلق بالشریعة الاسلامیه آو ۱ 
موقف الحرکات الإسلامية العاصرة من شبهات | 
الخصوم. 


العدد ۲۵۷ - الؤقس اطا مي جمادی الاولى ۱۶۱۲ه-- آکتوبر ۱۹۹۰ 











راء 


كتب لنا الأستان أحمد الراوي شحاتة؛ مدرس التاريخ بمدرسة خالد بن الوليد الثانوية - 
س0 الأقصرء بجمهورية مصر العربية كلمة رقيقة فيها إشادة ب(الوعي الاسلامي) ومضمونها 
ر ' س و ب اح بور ا فر ا ا 
. و(الوعي الاسلامي) إذ تعتز بحسن ظنهء تهدیه آطیب التحيات» وتنشر كلمته تعميماً 
ر الفكرة وحثاً لأبنائنا جميعاً على الاهتمام بالوقت: 


لاش ان اما E N E CES‏ تا وال معي )تسدنا إل 
مشکلات اقتصادية أو سياسية آو تعليمية.. الخ. ١‏ 

_ وربما یختلف البعض حول آسبایها وجذورها. فالبعض يرجعها إلى عصور الاستعمار, 
وآخرون یقول ون بقلة الامکانات المتاحة لبعض الاقطار الإسلاميةء وفریق يدعي أن السبب 
لعا سو ی م۳ على مدی قرون طويلة إلى هذا الستنقم 
الضحل من التخلف والجمود... وحقيقة فإننا لا ننكر أياً من هذه الأسیاب ومدى فاعليتها 
E DO TTT‏ 

ولكن قناعتى هي أن السبب الجوهري الذي یکمن خلف کل ما تعانيه الأمة. هو (غفالنا 
سواء على مستوی الفرد أو الجماعة لقيمة (الوقت) وعدم استثماره بالصورة التي آمرنا بها 
را الحففت. 

نعم.. لقد آهدر كل منا بعض أو جل وقته دون أن يقدم لجتمعه أو آمته آدنی مساهمة 
تخرجها من كبوتها حتى صرنا آهون الأمم وأدنى الشعوب مكانة على كوكب الأرض. 

وتناسينا في غمرة الأزمات والاحداث ما جاء به الدين القويم من تعليمات توصي بحسن 
استغلال الوقت. . أذكر إخوتي بحديث رسول الله لا - على سبيل الثال لا الحصر - عن این 
عباس رضي الله عنهما قال: قال رسول الله يي «نعمتان مغبون فيهما كثير من الناس 
الصحةء والقراغ» [رواه البخاري]. 

نعم إخوتي فان الصحة في البدن والفراغ من الشاغل هما رأس المال - للإنسان الحقيقي. 
فان آضاعهما ندم حیت لا ينفع الندم ك 
















ل | اموا أمري ۳ الله ان له 
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الاستاذ / محمود سالم حسین» رئيس جمعية 
آهل القران والسنه - فرع طموه بالجيزةء آراد 
تذکیر القراء الکرام بميزة من مزایاناه وسمة من 
سمات مجتمعنا السلم» وهي افشاء السلام» 
em‏ الشرعية لكي عن النبي 

(السلام ر 
تحية الاسلام. آرکانها ثلاثة: السلام والرحمه 
والبركة. تأملت طویلا معانیها. وانتهیت إلى آنها 
تحمل في ثنایاها مفاتیح السعادة للانس انية 
جمعاء قلى وعیها البشرء وحرصوا على إنقان 
مدل ولهاء لانتفت البغضاء بینهم. وامتنعت 
الحروب الدمرةء واستقر السلام والرخاهء فى 
الأرض. 

الركن الأول هو: السلام» تبشر به التحيتة, 
وتدعو إلى بثه في ربوع الآرضء وتجعله البداية 
الخيرة في كل اتصال لالإتسان بآخیه الانسان, 
الاجتماعية. 

والركن الثاني هو: الرحمة, فالتحية تبرز 
عاطفة الرحمةء وإبراز هذه العاطفة يهدف إلى 
تحقيق التراحم والتعاون بين الأفراد والشعوب. 

والركن الثالث هو: البرک وهو تمرة هذين 
الركنين: السلام والرحمة. والسلام صفة من 
صقات الله واسم من آسمائه الحسنی. 
والرحمة صفة من صفات الله فهو الرحمن 
الرحیم» الذي كتب على نفسه الرحمة والبركة هبة 
من ات الل بويا اننا ستقی الا 
ونسود الرحمة يبن الیشر. ونحن الذین فُضلنا 
الله على جميع خلقه. وجعلنا خلفاءه في الأرض, 
وقد آمرنا بان نتخلق باخلاق رسول الله ل لذا 
آصبح لزاماً علينا أن نرفع لواء الاسلام؛ وأن 
نودي كل الالتزامات التي تفرضها الرحمة 
وتنيثق من معنى الرحمة. ومتى آنجزنا هاتين 
الفريضتين بکل ما تشتملان علیه, غمرتنا برکات 
الله. هذه تحية الاسلام. نتلوها عشرات الرات في 
صلواتتا وفي لقائنا مع بعضنا البعض » فهلا 
تا ا هذه ات ول انوا 
معانیها .. تستقر في وجداننا ٠.‏ ويهندي بها 
ییلوکنا ۳ طاتا یقفا 

ألا فلنشترك مغا في تدبر هذه المعاني. ولنبداً 
بالرکن الأول: ركن اللا فهو شف عن 
. معنيين. ع سردي ی ومعنی جماعي 
خارجي. 

أما المعنى اشر فهى تلك السكينة التي 
تقمر قلب الومن عتدما تشغ ر أنه قن قام بكل ما 
فرضه عليه ربه نحو نقسه. ونحو الجتمع. 
عندما يشعر أنه قد أسهم في انتاج خيرء يعود غلى 
ذاته» وعلى من یعولهم. وعلى المجتمع معاء عندما 
يشعر أنه قد آخذ بيد الضعيف: واسى المكلوم, 


وداوی لجریح؛ ونصر المظلوم. عندما يشعر في 


آداء وأجيه انه بودیه أبتغاء وجه اللهء قيل ایتخاء 
الجراء الادي. والسلام بهذا للعنی التقي آمنية 
عزيزة النال. لا سیما قي عصر الانحلال الادي. 
وتکالب الناس للظفر به, مراتب آعلاها مرتبة 
النقس الطمتنتة, التی تعيش في عصمة سلامها 
الداخليء وفي قوة لا غالب لها مهما عصفت حولها 
الاحداث, وتکاثرت علیها الشداند. حتی تعود إلى 
ربها في نهاية الطاف راضية مرضية. 

وإذا كان السلام النفسي مطلبا عزیز النال» فإن 
السلام الخارجي أمنية آعز متالا .. السلام 
النفسي یتطلب التدريب السذاتي, والعبادات 
الإسلامية - إذا استكملت أهدافها - تقوم بأكبر 
دور في هذا التدريب. أما السلام الخارجي 
فيصطدم في كل خطوة بنزعات الشر التي تهدد 
کیانه, 0 البغي التي تحطم بثيانه. فكل 
مجتمم عم اوت آفراده في مراتب السلام 
النقسي ی 
الخارجي. حدت لا تفكر أمة قي الاعتداء على أمة, 
ولا يخف بلد إلى غعزو بلد آخر. وشعور کل 
مجتمم بأنه في مأمن من العدوان الخارجي عليه 
وأنه قد آعد العدة لصد هذا العدوان ساسا 


لتحقيق ما ينشده الجتمم من فلاح وعمران» : 


ولکن کل مجتمع يتآلف آفراد» من تفوس 
بشرية خصها خالقها يحرية الاختیار بين 
النجدين: بين الخير والشر. وكل مجتمع يضم 
بين جتبيه رعاة. حكاما ومحکومین» وقادة 
ومقودين. ومن بين أولكك وهؤلاءء نفوس نزاعة 
إلى الشر والبغي, وما فتىء تاريخ الإنسانية 
حاقلا بمعارك عدوانية بين ی وبالدقع 
والصراع بين المعتدي والعتدی عليه. طولولا دقع 
الله الناس بعضهم ببعض لقسدت الاض 4 
[البقرة/ ۲۰۱]. ۱ 
ومن هنا كان العمل على صون السلاح بهذا 
المعنى مطلبا محفوفا بالکاره» يقتضي السهر 
الدائم, والمجاهدة المستمرة من آجله, فهو يفرض 
الإعداد الكامل لدقع كل ما ينقضه. والتأهب 
الناجز لرد كل عادية عليه. لذلك ندينا خالقنا - 
وهو العليم اليصير بنزعات النفس البشرية - إلى 
مداومة التأهب والاستعداد لصد كل عدوان على 
e‏ من المفسدين في الأرض. فقال جلت 
حكمته: #وأعدوا لهم ما استطعتم من قوة ومن 
رياط الخيل ترهبون به EE‏ 
[الأتقال/ 73 ٠٠ ٠ ٠‏ 
وحدد لنا هدف الاستعداد بأن یکون الإرهاب 
الرادع» لا الاعتداء الباغي. کما حدد صفة عدونا 
بأن يكون عدو الله. آي عدو الحق والعدل 
والخيرء وخير الإنسانية جمعاء. ثم أطلق التعبير 
«بالقوة» و 3 الوه انعتوبه با معا. 


قومية. إت باي هذه القوة العنوية لا يكون اي 





سلاح آو عتاد تأثير ناجم في صد العدوان. 
وتنصرف إلى القوة المادية: بما تشتمل عليه من 
آعداد الكناية من الچند والسلاح والعتاد, وما 
آشارت إليه الآية الكريمة في (رباط الخیل)» ويما 
تشتمل علیه من تفيكة الوارد الاقتصادية عن نحو 
یکقل آکر قسط من الا کنفاء الذاتي فقي الوّن 
والأقوات. ویکفل التصنیم للقادر موالاة الامداد 
بالسلاح والعتاد. 

مده الكو ق اناا راتا هی الفرظ 
اللازم لحفظ السلام الذي نتنادی به في تحیتنا 
الإسلامية, لكي نتذاکر مقتضیات السلام فلا 
تغفل لحظة عنها, ولا نتراخی في استکمالها. آما 
الرکن الثاني في تحیتنا اليومية فهو: ركن الرحمه, 
بک اللنة کماارادها ان کین بن هياده وهنا 
أوسع آفاق هذه الرحمة, وما يترتب على كل معتی 
من موا ات خی اروها 
مجتمم. انبثقت عن تراحم وتعاون يرفرفان على 
سائر طبقاته, فلا تجد فة مترفة إلى جانب کترة 
عة رال فتن ارت ی يحدان انس 
نان ات اة ف شاه ایور دیشهم 
الاقتصادی بالرفق والعدل, وبالتعاون والتکافل» 
لا بالکید والجشع والأثرة والتتاحر, والرحمة متی 
سادت في مجتمع انتقی منه البقي والاستغلال 
وصار کالینیان يشد بعضه بعضا. 

وربنا ال رحمن کتپ على نفسه ال رحمة بعباده. 
وآیات رحمته لا یحصیها العد. حتی کتبه التي 
أنزلها على رسله لهداية الیشر كانت من آیات 
رحمته بعباده وما آرسلناك إلا رحمة للعالین)» 
[الأنبياء/ ۱۰۷]. إتلك آيات الكتاب الحكيم. هدى 
ورحمة للمحسنيق» [لقمان/۲و۲]. بوه ذا 
بصائر من ربكم وهدی ورحمة لقوم يؤّمنون [ا 
لأعراف/ ۰۲۲۰۳ ونزلنا عليك الكتاب تبیانا لكل 
شيء وهل يدى ورحمة وبشری للمسلمين» 
[النحل/ .]۸٩‏ 

ونحن حين نتبادل تحيتنا الإسلامية: إنما 
تقد کم فر الیم ونتذاكن انات رخ الله 
بعباده, فلا رو أن تكون الرحمة وكل ما بني 
عليها من معان واتجاهات. شعار كل مجتمع 
اسلامی في علاقاته الاجتماعیة. 
آما الركن الثالث في تحیتنا اليومية فهو: ركن 
البرکة, بركة الله التي يقدمها على کل مجتمع 
تسوده الرحمةء ويحرص على مقتضيات 

فإذا ا ببرکات الله في تحيتنا اليومية: 
فلنتذاكر شرائط استحقاقها. 

فيغير عمل دائب يصون السلام. لا تكون بركة 
ولا نماءء وبغير الرحمة لا يكون تعاون وتكافل بين 
الناس, قيحل الصراع العالی بين الشعوب. هذه 
بعض الخال التي تتدفق من تنایا تخیتذ | 
الإسلامية. حبذا لو وعيها کل مسلم. وعمل على . 
هديها. اللهم اهدنا إلى الطريق ق الستقیم للا تس 
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عدة محاور لدراسة آزمة الامة الاسلامية الیوم وهي تعيش محنة في داخل 
آقطارها وخارج أراضيهاء انتقصت من تقدیر مکانتها الغايرة والایمان بجدوی 
دؤوها ف الیتام الحضاری وتو فاعلية هذا البتاء تح اقرار معالم الحضارج 
الأساضة الآخلاقيةء وعندما تناقش الحاور التي ترتبت علیها هذه الأزمة نجد 
منها الاعتزاز بالذات وعدم الإيمان بمقدرات الجماعة وافتقاد الأفراد إلى روح 
الجماعة, واتخان الشکل التعبدي جوهرا لكل الأشياء.. ۱ 

فالدین بتضت ق الاطار التعب دی ولایخرج ال تنظیم الشوون الخیاتر 2 
والفحدت فدها داسانه ر وها ا افدر ات صن بحسا الساحة 
وآرکانه فكانت هذه النظرية كفيلة بآن تطرح الأزمة في جوانب عديدة ومقترة 
عل دورة الحياة بالتسبة للافراد والجماعات فق آن واحد كذلك انعدام وجود 
التخصصین القطناه ن مجالات الوم الد وهم علماء اندي والذین 
یعتبرون عدة الامه في هذا العصر الذي نعيش فيه فهم پیصرون الأمة بواجیها 
تجاه الحاولة العدة للخروج من الارمة الراهتة 

وکذلك فساد مناهج التعلیم في الوّسسات التعليمية والتي تمتلك دورا خطیرا 
في تربية الاجیال وتثقيف عقلیاتها وكذلك مشكلة توظیف تعالیم الاسلام 
بشکل يتواكب مع مشاکل الفرد 
على المستوى الإسلامي وغیر 
اللا ا كندما رع الدين 
sS‏ سان ركان 
زاء اوه الاش 
تاتایلن او 
الایمان بآنه الدين الكوني الرباني 
الفطري الذي لديه من الأهلية على 
وع البدائل الکثبرة للحل يول 
الطروحه من جانب العرضین عن 
إطار التطور الاسلامي والذین 
یمتلون خروجا على الدين وهم 
دعاة تغر مب لاه والخؤصضن بها ف فا افص الدين عن الدولة بل الروت عن 
الجسد. 

فجدير بنا أن نعدد دورنا في الحياة وأهمية هذا الدور في ایجاد المحاولة 
للخروع من الأرمة 
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